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Prologo

a codificacion de las lenguas indomexicanas ocupd buena
Lparte de los esfuerzos de quienes tuvieron a su encargo la
evangelizacion de los naturales. Segin algunos testimonios, los
frailes cumplian por la manana las tareas propias de su ministe-
rio y, por las tardes, dedicaban su tiempo al registro de los sonidos
de aquellos insospechados idiomas mediante el alfabeto latino.
También recopilaban términos que aludian al entorno propio de
las culturas mesoamericanas y elaboraban los textos religiosos
necesarios para la conversion al nuevo credo. Asi, el quehacer
apostolico y lingiiistico fue para los misioneros pertenecientes a
las primeras tres érdenes mendicantes que arribaron a territorio
mexicano en el periodo inicial de la época novohispana, como lo
fue para los miembros de la Compaiia de san Ignacio de Loyola
décadas después, una actividad imprescindible para sus propositos
proselitistas que se convertiria, a la postre, en inestimable ma-
terial lingiiistico. Por otra parte, la réplica de dichas tareas pre-
liminares de codificacion constituira, a su vez, una de las lineas
que algunos investigadores decimononicos seguiran con especial
ahinco en sus pormenorizados registros de lenguas indigenas y
analisis comparativos.

Es un hecho que la identificacion de lo que hoy denominamos
fonemas y rasgos suprasegmentales propios del amplio mosaico
lingtiistico indomexicano, la demarcacion de las categorias grama-
ticales, la acufiacién de nueva terminologia para aludir a elementos
caracteristicos de su morfologia y de su peculiar funcionamiento,




Estrategias para la evangelizacion a partir de la Historiografia ...

asi como la valoracion de las estrategias elocutivas y traductolo-
gicas instrumentadas para la prédica eficaz han ocupado una especial
atencion por parte de los historiografos lingiiistas, en concreto, de
quienes se dedican a la Lingiiistica Misionera. No obstante, en la
actualidad, algunos especialistas abocados a la rigurosa descrip-
cion de las lenguas, desde modernas teorias, han recurrido, asi-
mismo, a la codificacion realizada por aquellos afanosos frailes
como primer e incluso, en ocasiones, Unico acercamiento a un
idioma especifico y han admitido la importancia de contextua-
lizar historica y culturalmente dichas obras y valorar su legado.
Esta forma de proceder, que es la propia de la Historiografia
Lingiiistica, ha permitido detectar los elementos tedricos y me-
todologicos debidos a la tradicion y los aportes que se van suce-
diendo y que permiten un analisis mas acucioso de los diversos
sistemas y también de las diferentes estrategias lingiiisticas y re-
toricas utilizadas en el intrincado camino de la evangelizacion.

Los trabajos que se incluyen en el presente volumen son el
producto de la reflexion particular —de tesistas de licenciatura,
maestria y doctorado en Letras y Estudios Mesoamericanos,
sacerdotes y maestros universitarios— en torno a los contenidos
expuestos en las artes, vocabularios, evangelios y doctrinas ela-
borados por los misioneros lingiiistas a partir del siglo XVI. Cada
uno de los capitulos que integran Estrategias para la evangeli-
zacion a partir de la Historiografia Lingiiistica fueron expues-
tos tanto en las distintas sesiones del Seminario Permanente de
Historiografia Lingiiistica (SPHL), espacio académico adscrito al
Programa de Investigacion de la Facultad de Estudios Superiores
Acatlan, como en alguna de las tres emisiones de las Jornadas de
Historiografia Lingiiistica que se llevaron a cabo en dicho campus
universitario.

Pilar Maynez
Coordinadora del Seminario Permanente
de Historiografia Lingiiistica




Presentacion

L as investigaciones que este volumen colectivo compila son
el resultado de los trabajos realizados durante varios afios
por los miembros del SPHL de la Facultad de Estudios Superiores
Acatlan. Ahora se editan como fruto del Proyecto PAIDI (002-
16R) “El impacto de la tradicion occidental en doctrinas, artes y
vocabularios novohispanos”.

Los estudios incorporados se han clasificado en cinco aparta-
dos; en el primero, Aproximaciones a los recursos evangelizadores,
Saray Duenas y Gabriela Ramirez, en “Contexto de la evangelizacion
franciscana en el siglo XVI”, abordan los métodos empleados por
dicha orden para la conversion de los naturales y los catalogan
en lingliisticos, educativos y artisticos. Ademas, sefialan que los
hospitales fundados por este grupo religioso también funcionaron
como lugares 6ptimos para la evangelizacion. En el segundo estu-
dio de esta seccion, Antonio Huerta, de la Ordo Fratrum Minorum
(OFM), presenta un esbozo sobre la influencia que tuvieron los
evangelios apocrifos en la época novohispana debido a su carac-
ter ampliamente descriptivo, tanto de sucesos como de personajes,
con detalles que no se encuentran en los evangelios canénicos y
que dieron lugar al colorido cristianismo mexicano actual. En el
siguiente texto, a cargo de Zandra Velasco, se expone el atractivo
y poco estudiado trabajo de los escribanos indigenas novohispanos
quienes, ademas de llevar a cabo el papel de intérpretes, fueron
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también el puente que uni6 los mundos del espafiol y del natural a
través de la palabra escrita.

En el segundo apartado, Filosofia y ética, Ana Balderas estu-
dia los discursos sapienciales del género indigena huehuetlahtolli,
compilados por Olmos y Sahagtin, como uno de los métodos clave
o mas eficaces aprovechados para la regulacion del comportamien-
to de la sociedad nahua; desde una perspectiva axioldgica, aplica el
concepto del “justo medio” como principio moral en dichos textos.
Por su parte, Edith Chavez reconoce, dentro de su estudio, tres pro-
cedimientos lingiiisticos utilizados por fray Bernardino de Sahagun
en distintos momentos de la obra Historia general de las cosas
de Nueva Espania, a saber: comparacion, descripcion y traduc-
cion. De ellos, de acuerdo con la autora, Sahagtn se sirvio para
comprender la cosmovision del indigena, aunque la idea primera
del religioso fuera lograr una evangelizacion profunda a través del
desmantelamiento de las creencias nativas que, en ese tiempo, los
religiosos consideraron erroneas.

El rubro Léxico y gramaticas inicia con el texto de Karien
van der Mei; en €I, la autora valora como fray Andrés de Olmos
empleo los conceptos barbarismo, solecismo e idiotismo, prove-
nientes de la tradicion grecolatina, para explicar algunas cons-
trucciones propias de la lengua mexicana. Posteriormente se
presenta el articulo de Lucero Pacheco; en ¢l se abordan los plan-
teamientos que en su momento dieron los misioneros Carochi,
Vetancurt y Vazquez Gastelu sobre los procesos morfosintacticos
que sufrian algunos verbos del ndhuatl para expresar reveren-
cia, ya sea entre interlocutores o para referirse al Dios cristiano.
Continua este apartado con el trabajo de Luis Daniel Pefia, en el
que examina los hispanismos, hibridismos y otros recursos lin-
giiisticos presentes en el Confesionario de zapoteco del Valle, de
fray Antonio Vellon (Siglo XIX), estrategias empleadas por el
religioso para transmitir los dogmas cristianos y lograr la efecti-
vidad del discurso evangelizador.

En el cuarto apartado, Retorica y traduccion, Ernesto Soriano
emplea la écfrasis, figura retérica que se refiere a la representa-
cion escrita de una obra visual, para exponer la descripcion que
formula fray Bernardino de Sahagtn respecto al Templo mayor;
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el relato se encuentra en el Apéndice del libro II de la Historia
general de las cosas de Nueva Esparia. Para Soriano, la écfrasis
preserva una serie de elementos no sélo artisticos y de ornamen-
tacion, sino de cosmovision que pueden ser desvelados a través
de la palabra escrita. A continuacion, Citlalli Bayardi, en su en-
sayo, afirma que el libro Cologquios y Doctrina Christiana es una
obra integrada por dos textos con diferentes autores: por un lado,
fray Bernardino de Sahagun, y por otro, el Colectivo indigena del
Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco. En su propuesta, realiza un
acercamiento a ambos desde los elementos retoricos que caracte-
rizan la seccion correspondiente a cada uno.

Este volumen cierra con la contribucion de Juan Pablo Clemente
relativa al ambito de politicas lingiiisticas, especificamente de
la etapa posrevolucionaria (1921-1939), en la que se impuls6 el
aprendizaje del espaiol y las lenguas indigenas, asi como la di-
fusion de publicaciones alusivas, como la revista Investigaciones
lingiiisticas, que permitieron la consolidacion de la lingtistica
mexicana actual.

Solo resta agradecer la participacion de todos los asistentes, co-
laboradores, alumnos y académicos de la FES Acatlan, y de otras
areas de la UNAM, asi como de las instituciones nacionales e in-
ternacionales que aportaron sus esfuerzos y entendimiento para la
realizacion de esta publicacion.

Citlalli Bayardi y Lucero Pacheco
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Contexto de la evangelizacion franciscana
en el siglo XVI.
Un bosquejo de los métodos utilizados

Saray Alejandra Duenas Salinas
Gabriela Ramirez Zacarias
FES Acatlan, UNAM

Resumen: Dentro del contexto de evangelizacion en América durante
el siglo XVI, la labor de los franciscanos fue una de las mas impor-
tantes, ya que propusieron un modelo a seguir por las otras 6rdenes
mendicantes. Fueron los primeros en llegar a Nueva Espafia, en 1523;
ademas, perfeccionaron algunas técnicas para acercar el cristianismo a
los naturales. En este trabajo se presenta un breve contexto del arribo
de estos frailes al Nuevo Mundo; también se propone una clasificacion de
algunos métodos de evangelizacion para poder dimensionar mejor el
trabajo que realizaron tanto en el proceso de adoctrinamiento como en
la codificacion de las lenguas autoctonas. Estos se dividieron en méto-
dos lingiiisticos, educativos y artisticos, y de cada uno se mencionan
sus caracteristicas principales y se proporcionan algunos ejemplos. Por
ultimo, se rescata brevemente el papel que desempefiaron los hospitales
como instrumentos auxiliares para reforzar los valores cristianos que
estaban inculcando, tales como humildad y caridad.

Palabras clave: evangelizacion, Nueva Espafia, franciscanos.
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Introduccion

Q)espués del choque cultural y un rapido proceso de conquista
que ocurrieron en Mesoamérica, la situacion social tuvo que
estabilizarse poco a poco. Una necesidad apremiante a la que se
debia atender fue aquella que justificaba la violenta ocupacion en
territorio indigena. Esto se facilité cuando los espafioles se dieron
cuenta de que los naturales adoraban a una serie de dioses en lugar
de reverenciar al Dios tnico y verdadero, fe que ellos profesaban.
El proceso de evangelizacion fue asi una labor que se realizo prac-
ticamente a la par del sometimiento armado. Luego de la caida de
Tenochtitlan en 1521, la presencia de los frailes en Nueva Espafia
fue fundamental para lograr la conquista de América.

Es necesario reconocer que los procesos de evangelizacion
no debieron ser faciles, pues implicaron todo un cambio de pen-
samiento e imposicion de creencias nuevas.' Por esta razon, los
religiosos encargados de la evangelizacion desarrollaron diver-
sos métodos que permitieran a los indigenas un acercamiento a
la religion catdlica, los cuales se abordaran brevemente en este
trabajo, ademas de hablar del arribo de los franciscanos a Nueva
Espafia. Algunos de los métodos utilizados para este proceso se
han agrupado en tres categorias: 1. Lingiiisticos, 2. Educativos y
3. Artisticos.

Llegada de los franciscanos a América

Los franciscanos llegaron a Nueva Espafia en 1523. De esta orden
mendicante, fueron tres flamencos los que pisaron por primera vez
tierra americana: “fray Pedro de Gante, (...) y los otros dos, fray
Juan de Tecto y fray Juan de Aora, muertos en la expedicion de
Cortés a Las Hibueras”.” Las actividades de fray Pedro de Gante
tuvieron un impacto fundamental en la labor de los franciscanos,

' Cfr. Serge Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario, México, FCE,
1991, p. 154.

> Carlos Alvear Acevedo, Medio milenio de evangelizacion, México,
FUNDICE, 1992, p. 60.
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pues no so6lo se aboco a los procesos de conversion sino que se
interesé en la educacion de los naturales. El, junto con los otros
dos franciscanos, crearon por lo menos cuatro ramas de ensefian-
za: “la educacion para hijos de la minoria directora; la ensefianza
catequistica en el patio; la ensefianza practica con miras a la capa-
citacion profesional y la educacion de nias indias”.’

Un afio mas tarde, en 1524, lleg6 a las mismas tierras un gru-
po de franciscanos conocido hasta hoy como “Los Doce”. Esta
designacion estuvo relacionada con los apoéstoles elegidos por
Jesucristo para predicar su palabra. Como su nombre lo dice, este
grupo estuvo conformado por ese nimero de frailes franciscanos
que aceptaron viajar al Nuevo Mundo, para hacer su mejor esfuerzo
en la enorme tarea evangelizadora que deberian desempenar.

Los franciscanos se desplegaron por los territorios de Nueva
Espafia de una forma extraordinaria, pues no existia ninguna
competencia que limitase geograficamente su labor; ademas, los
impulso la enorme vocacion predicadora y mendicante que habian
adquirido en Espaia. Su interés no solo se enfoco en el centro de
Meéxico, sino también en las regiones mas apartadas: sabian que
esos lugares se prestaban para ocultar las antiguas creencias indi-
genas, o “idolatrias”. Julio Jiménez Rueda senala los lugares en
los que se centro el quehacer franciscano durante la primera mitad
del siglo XVI:

Se extendieron por toda la region de Puebla, avanzaron hacia el norte
hasta el Panuco, penetraron a lo que es ahora Morelos, Michoacan
y la Nueva Galicia, llegaron al pais de los chichimecas, a Zacatecas y
Durango. Todo esto entre 1525 y 1531. A partir de este afio empren-
den exploraciones en Sinaloa y Sonora... Arriban al territorio de
las Californias nuevas expediciones, incorporando tierras habitadas
por salvajes a la Corona de Espafia.*

Llegar a esas tierras lejanas implicé caminar durante dias
enteros, sin comida ni abrigo y con pequefios descansos que no

? José Maria Kazuhiro Kobayashi, “La conquista educativa de los hijos de
Asis” en Historia Mexicana, México, El Colegio de México, Vol. 22, num. 4
(abril-junio 1973), p. 439.

* Carlos Alvear A., op. cit., p. 60.




Saray Alejandra Duenas Salinas y Gabriela Ramirez Zacarias

bastaron para recuperar la fuerza fisica ni el &nimo, lo inico que
los impulso para continuar en esas condiciones fue el amor a su
religion y a su Dios.’

El reto de la evangelizacion: algunos métodos utilizados

La predicacion no fue un tema nuevo en el siglo XVI; sin em-
bargo, los misioneros franciscanos nunca se habian enfrentado al
enorme reto de convertir a un continente entero. Al inicio, algunos
frailes se aterrorizaron con algunas costumbres de los indigenas:
poligamia, sacrificios y antropofagia fueron algunas actividades
que pusieron en duda la capacidad racional de los naturales; en
casos extremos, muchos espafioles consideraron que éstos eran
bestias o una especie intermedia entre animales y hombres, y por
lo tanto, debian trabajar como servidumbre de los conquistado-
res.’ Ante el horror que los misioneros sintieron, muchas veces
actuaron con violencia: “tampoco dejo de haber destruccion de
templos, idolos y escrituras aborigenes, ante el temor de un retor-
no al antiguo paganismo”.’

A pesar de esos hechos, los religiosos entendieron que los
indigenas no podian ser culpables: si veneraban a sus dioses
“demoniacos” era porque no habian tenido oportunidad de escu-
char la palabra divina de Dios; ellos pecaban por ignorancia, no
por maldad. Al inicio, cada orden mendicante pretendio utilizar
sus propios métodos; no obstante, poco después entendieron
que sus misiones tenian un fin en comun y que debian unir
sus conocimientos y experiencias para lograr que la evangeli-
zacion diera los frutos esperados. “Desde 1541, y a iniciativa
del franciscano Juan de Zumarraga, se procurd hacer simila-
res, por mutuo acuerdo, los procedimientos y la experiencia de
cada instituto, a través de reuniones de especialistas de cada

S Cfi: Ibid., p. 62.

¢ Cfi: Lino Gomez Canedo, Evangelizacion, conquista y promocion social,
Meéxico, Porraa, 1993, p. 79.

" Carlos Alvear A., op. cit., p. 81.
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Orden en alguno de los conventos de la ciudad de México”.*
Finalmente, todos los frailes que habian llegado a América per-
tenecian a la religion catdlica y adoraban al mismo Dios.

Robert Ricard afirma que cuando se intent6 conquistar en el
ambito religioso es posible hablar de dos técnicas: la primera fue
la llamada fabla rasa, con la que se pretendioé una ruptura total con
el pasado.’ Este sistema considero que todo lo que existio antes es-
taba corrompido y, por lo tanto, debia eliminarse. Evidentemente
esta forma de proceder resultd un golpe muy fuerte para los in-
digenas, pues no s6lo tenian que olvidar su historia, creencias
y tradiciones, sino condenarlas y eliminarlas por completo. El
mismo autor sefiala que esta técnica fue la que predomind du-
rante los siglos XVI, XVII y XVIIL."" El segundo método partia
del presupuesto de que, por dudosas que sean las creencias de un
pueblo, nunca se cae en el error total. Este tltimo procedimiento
fue mas comun a partir del siglo XIX."" El sistema que predo-
mind en Nueva Espaiia fue el primero; no obstante, al hablar de
algunos aspectos propios de la cultura y tradiciones indigenas se
puede observar que coexistieron rasgos del segundo.

Por ejemplo, fray Martin de Valencia, quien encabez6 a Los
Doce, “supo situarse en un medio recomendable. Ni mucha exi-
gencia en un principio y menos el rigor, pero tampoco debilidad
y paciencia, que demostrara incertidumbre y miedo. Habiase de
actuar con firmeza, pero, sobre todo, con amor extremado, con
suavidad”.”” En este aspecto, la principal norma que siguieron
los franciscanos fue tratar amablemente a los indios. Segun José
Gabriel Navarro, “sin los franciscanos jamas se hubieran civili-

S Ibid, p. 79.

° Cfr. Robert Ricard, La conquista espiritual de México, México, FCE, 1986,
pp. 409-410.

10 Idem.
' Idem.

12 Antolin Abad Pérez, Los franciscanos en América, Madrid, MAPFRE,
1992, p. 36.
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zado los indios de México”," pues solo ellos, con su paciencia y
sensibilidad, pudieron acercarse a los naturales.

Meétodos lingiiisticos

Como ya mencionamos, en este capitulo se propondré una peque-
na clasificacion para algunos métodos que utilizaron los frailes
franciscanos en Nueva Espafia durante el siglo XVI, ademas de
una breve explicacion de los mismos. En primer lugar se encuen-
tra el grupo de los métodos lingiiisticos. En ellos principalmente
existia un interés por aprender las lenguas indigenas para lograr
un acercamiento efectivo con los naturales.

Definitivamente, el abismo cultural y religioso entre espafioles
e indigenas se hizo mas profundo por la diferencia de idiomas.
El rey Carlos V, “quien en repetidas cédulas insistia en que los
indios aprendiesen el castellano”,'* creyd encontrar en esa dispo-
sicion una solucion al problema lingiiistico. En tanto, los frailes
comprendieron que, para poder acercarse a los indigenas, debian
instruirse en al menos una lengua de la gran variedad que existia
en Nueva Espafia, debido a que los indios no estarian, en su ma-
yoria, dispuestos a aprender el espafiol.

No se ha podido precisar el numero de lenguas que existian
en esa época: mientras que Gonzalo Aguirre Beltran supone que
eran cerca de doscientas, Wigberto Jiménez Moreno y Miguel
Othon de Mendizabal proponen ciento veinticinco.'” Una de las
mas estudiadas por los religiosos fue la mexicana (o nahuatl),
pues como el imperio azteca dominaba la mayor parte de México,
muchos de los pueblos eran bilingiies; es decir, existia una

13 José Gabriel Navarro, Los franciscanos en la conquista y la colonizacion de
Ameérica: fuera de las Antillas, Madrid, Cultura Hispanica, 1955, p. 73.

' Ibid, p. 170.

15 Cfr. Pilar Maynez, “La codificacion de las lenguas indigenas durante la
Colonia”, en Rebeca Barriga y Pedro Martin (coords.), Historia sociolingtiis-
tica de México, Vol. 1, México prehispdnico y colonial, México, El Colegio de
Meéxico, CELL, 2010, p. 416.
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lingua-franca." Este hecho fue de gran ayuda para los misione-
ros, pues no tuvieron que aprender todas las lenguas que se habla-
ban durante esa época en Nueva Espafia,'’ sin que esto implicara
el desconocimiento de las mismas.

Algunos frailes dedicaron gran parte de su tiempo a crear artes,
gramaticas, vocabularios, catecismos y doctrinas bilingiies para fa-
cilitar la labor de sus compaiieros religiosos y dejar un registro de
las lenguas indigenas. Si bien es cierto que la mayor parte de estas
obras estan enfocadas en el nahuatl, también es importante resaltar
que existieron muchos textos dedicados a otras lenguas indigenas,
sobre todo en la region de Oaxaca, ya que segun Medina:

La variedad de las lenguas en la zona de Oajaca [...] era casi ate-
rradora. Se contaban 16 lenguas: nahuatl, mazateco, excateco, ojiteco,
micateco, chinanteco, zapoteco, chocho, mixteco, huave, triqui, mije,
zaque, chatino, amusgo y chontal.'®

Pilar Maynez menciona que el estudio de lenguas indigenas
no se limit6 al nahuatl, sino que los frailes se mostraron interesa-
dos en mayor o menor medida en muchas de las lenguas nativas."”
El aprendizaje de las lenguas indigenas ayudé en gran medida al
proceso de evangelizacion, como afirma Thomas C. Smith,” por-
que el uso de vocabularios y gramaticas permitia que los frailes
ensenaran conceptos de la religion en lengua indigena aunque no
la dominaran.

1 Cfi. Gonzalo Aguirre Beltran, Lenguas verndculas: uso y desuso en la

ensenianza, México, Centro de Investigaciones y Estudios en Antropologia
Social, 1982, p. 56.

7 Cfr. Ibid, pp. 47-48.
'8 Idem.
" Pilar Maynez, op. cit., p. 417.

> Thomas C. Smith Stark, “La trilogia catequistica: Artes, vocabularios y
doctrinas en la Nueva Espafia como instrumento de una politica lingiiistica de
normalizacion”, en Rebeca Barriga y Pedro Martin (coords.), Historia sociolin-
giitstica de México, Vol. 1, México prehispanico y colonial, México, El Colegio
de México, CELL, 2010, p. 457.
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Meétodos educativos

El segundo grupo de métodos puede ser englobado dentro de la
educacion, pues este aspecto y la religion fueron dos pilares que
sostuvieron a la sociedad novohispana del siglo XVI; si se cris-
tianizaba pero no se educaba, el sistema social que se estaba con-
formando en Nueva Espafia no podria ser estable: se requeria la
alfabetizacion de los indigenas para lograr su efectiva conversion.

La primera escuela de América fue fundada por fray Pedro de
Gante en Texcoco, en 1523, y los estudiantes eran hijos de los go-
bernantes y caciques indigenas.”' Pilar Gonzalbo dice que: “Entre
los indios descendientes de familias principales hubo muchos que
aprendieron pronto a expresarse en castellano y otros mas que do-
minaron la lectura y la escritura en sus propias lenguas”.”

En estos centros debia comunicarse y ensefiarse en lengua in-
digena; sin embargo, el principal problema radicé en que ninguna
contaba con un sistema alfabético y, por tal razon, los francisca-
nos idearon algunas técnicas para lograr que los sonidos fueran
representados mediante el alfabeto latino traido por los conquis-
tadores.

Ricard describe el método mas utilizado para este intento de
alfabetizacion:

Los misioneros hallaron un expediente de alta pedagogia: enlazar
la representacion de las letras con la de ciertas cosas concretas, en
cuanto fuera posible, faciles de hallarse en las manos de los nifios.
Asi la A se representaba con una escala doble o con un compas; la
B, con caballetes o con una citara; la C, con una herradura o un cora-
z0On, etcétera, todos objetos tangibles. Sin embargo, la [ vemos que se
representa con una columna o una torre y la X por un barco. Valadés
nos ha conservado un alfabeto de este tipo; la mayor parte de los sim-
bolos son representaciones arbitrarias en extremo o los objetos estan
muy estilizados. (...) Ponia el religioso en manos de los nifios ya los

2l Cfr. José Maria Kazuhiro Kobayashi, op. cit, p. 442.

2 Pilar Gonzalbo, “La lectura de evangelizacion en la Nueva Espafia”,
en Historia de la lectura en México, México, El Colegio de México-CEH,
Ermitafio, 1998, p. 12.
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objetos mismos, que se convenia en que representaran las letras, ya
su figura, y con ellos aprendian los inditos a juntarlos y separarlos,
a formar complicacion de unos con otros.”

Para Miguel Angel Medina,* las escuelas cumplian cuatro fun-
ciones principales en las recién formadas sociedades de la Nueva
Espafia: en primer lugar, en estos espacios, que generalmente estaban
cerca o dentro de los conventos, se ensefaban las actividades basi-
cas de aprendizaje, es decir, leer, escribir y contar. En segundo, la
labor evangelizadora era complementada con las escuelas, pues los
textos que leian los alumnos trataban de temas divinos. Jos¢ Maria
Kazuhiro Kobayashi explica que los textos mas leidos por los indi-
genas eran de cardcter religioso, tales como el Credo, el Paterndster
y el Ave Maria.” En tercer lugar, aseguraban que los nifios trans-
mitirian a sus familiares los conocimientos aprendidos durante
el dia, sobre todo los de caracter religioso. Finalmente, todas las
actividades que los nifios aprendian en la escuela las ponian en
practica durante las ceremonias religiosas, lo cual convertia al
culto catolico en algo atractivo.

Autores como Kobayashi,”® Gomez Canedo’’ y Gruzinski** ad-
vierten que los nifios fueron una parte vital para el logro evangeli-
zador. En primer lugar, por ser pequefios tenian menos arraigadas
las costumbres autoctonas, a diferencia de los adultos, que eran ca-
paces de defender las creencias hasta con su propia vida. Ademas,
por ser jovenes se dedicaban con mayor esmero y entusiasmo a su
ensefnanza cristiana, a diferencia de los adultos y ancianos, que en

* Robert Ricard, op. cit., p. 323.

2 Cfr. Miguel Angel Medina, “Métodos y medios de evangelizacion de los
dominicos en América”, en Congreso Internacional sobre el Nuevo Mundo,
Los dominicos y el Nuevo Mundo. Actas del I Congreso Internacional sobre el
Nuevo Mundo, Sevilla: 21-25 de abril de 1987, Madrid, Deimos, 1988, p. 167.

> José Maria Kazuhiro Kobayashi, op. cit., p. 443.
% Cfr. Ibid., pp. 443-445.
> Cfr. Lino Goémez Canedo, p. 288.

2 Cfr. Serge Gruzinski, Historia del Nuevo Mundo. Del descubrimiento a
la Congquista. Experiencia europea, México, FCE, 1996, p. 5.
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muchas ocasiones seguian viendo con recelo la nueva religion que
les presentaron los conquistadores. Finalmente, el papel de los nifios
fue trascendental, ya que una vez cristianizados se convirtieron en
aliados de los frailes al buscar por doquier idolos indigenas para
destruirlos.

Meétodos artisticos

La ultima agrupacion esta relacionada con los elementos artis-
ticos que se desarrollaron en Nueva Espafia. Uno de ellos fue la
arquitectura, que se centré ampliamente en la edificacion de con-
ventos e iglesias, que aun pueden apreciarse en la actualidad. El
tipo de construccion mas importante después de las iglesias fue
el conventual, ya que éste era el principal centro de congregacion
de los frailes, pues no so6lo era su casa, sino el lugar en donde
se preparaban antes de iniciar una mision evangelizadora; ade-
mas, funcionaron como sitios de predicacion. Asimismo, segin
Miguel Angel Medina, “los conventos eran mas que ahora asilos
de pobres y menesterosos”,” por esta razon eran los sitios perfectos
para recibir a indigenas y, durante su estancia, continuar con la
ensefianza cristiana.

En general, los frailes utilizaron la gran habilidad que poseian
los indigenas en el &mbito musical para lograr que memorizaran
plegarias. Por ejemplo, se sabe que el padre Francisco de Soto,
de la orden franciscana, agregd musica a un catecismo en mexi-
cano y castellano y de esta forma los nifios pudieron aprenderlo
con facilidad,” pues el ritmo y la cadencia melddica influian en
la comprension de la doctrina. Ademas, los cantos tuvieron un
papel preponderante en las ceremonias que se realizaban, ya que
gracias a este elemento las misas se convertian en una verdadera
fiesta: “la gravedad del rito, la armonia de la liturgia y la belleza
de la musica impresionaron a los nativos y, sobre todo, el verificar
que, frente a los ritos sangrientos de sus mayores, los misioneros

2 Miguel Angel Medina, op. cit., p. 166.
30 Cfr. Antolin Abad, op. cit., p. 38.




Contexto de la evangelizacion franciscana en el siglo XVI. Un bosquejo ...

presentaban los frutos naturales de la tierra, pan y vino, y eso era
lo que ofrecian y lo que predispuso en su favor a todos”.*! Otro
medio utilizado para acercar el cristianismo a los naturales fue
la pintura, lo cual dio origen a la conformacion de los codices
franciscanos, mejor conocidos como “testerianos’:

Inspirados en los manuscritos indigenas, algunos religiosos to-
maron la costumbre de ayudarse de cuadros, de “pinturas”, para
la ensefianza de la doctrina cristiana. [...] El predicador ponia el
cuadro a su lado y con una vara iba sefialando cada figura, con
sus correspondientes simbolos, mientras explicaba las verdades o
los hechos ahi representados. La experiencia probo que los indios
adquirian de este modo un conocimiento mas inteligente y mas
hondo de la fe catdlica.*

Puede deducirse que casi toda la produccion pictorica realiza-
da en los conventos era dedicada a la religion, pues era un método
efectivo para la evangelizacion.

Segun Robert Ricard, el teatro fue otro medio eficaz de con-
version.” Sin embargo, es importante destacar que en la época
prehispanica ya existian representaciones asociadas con esta acti-
vidad, por ejemplo, farsas y comedias existentes en el mundo na-
huatl.** Miguel Ledn-Portilla distingue cuatro etapas en el teatro
nahuatl prehispanico:

la. Las mas antiguas formas de danzas, cantos y representaciones
que vinieron a fijarse de manera definitiva en las acciones dramaticas
de las fiestas en honor de los dioses. 2a. Las varias clases de actuacion
cOémica y de diversion ejecutadas por quienes hoy llamariamos titiri-
teros, juglares y aun prestidigitadores. 3a. La escenificacion de los
grandes mitos y leyendas nahuas. 4a. Los indicios conservados acerca

U Idem.
32 Robert Ricard, op. cit., pp. 192 -193.
* Ibid., p. 304.

** Cfr. Miguel Leon-Portilla, “Teatro Nahuatl prehispanico: aquello que en-
contraron los franciscanos”, en Maria Sten (dir.), £/ teatro franciscano en la
Nueva Espania. Fuentes y ensayos para el estudio del teatro de evangelizacion
en el siglo XVI, México, UNAM-CONACULTA, 2000, p. 39.
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de los que llamariamos analogamente comedias o dramas, con un ar-
gumento relacionado con problemas de la vida social y familiar.*

Las obras teatrales cristianas fueron la perfecta fusion entre
lo indigena y lo cristiano, pues aunque los argumentos eran reli-
giosos, estaban escritos en nahuatl y los actores eran indigenas.
A pesar de que se tiene el registro de una obra teatral organizada
por dominicos en el afio 1575,°° todo parece indicar, segiin Robert
Ricard, que esas formas de representacion fueron exclusivamente
franciscanas.

Finalmente, sin duda es importante mencionar que en la cons-
truccion de hospitales existio la oportunidad de continuar la evan-
gelizacion de los naturales, pues cumplian una doble funcién para
este proposito: por un lado, eran espacios donde los frailes podian
atender y cuidar a los indigenas enfermos; y por otro, podian ensefiar
la doctrina a los sanos, ya que como dice el Codice franciscano,
era muy Util que las personas que los visitaban asistieran a los hos-
pitales “para ensefiar con esto a los indios el ejercicio de la caridad
y obras de misericordia que se deben usar con los projimos”.’” En
estos sitios se podia ayudar de muchas formas: al ser voluntarios,
los indigenas podian desarrollar su sentido humanitario y humilde.
No habia mejor oportunidad para darle a los naturales lecciones de
caridad.

Consideraciones finales

En este breve ensayo se contextualizo y clasifico, grosso modo,
los métodos utilizados por los franciscanos en la primera etapa de
evangelizacion, los cuales, sin duda, marcaron una tendencia para
el resto de las demas ordenes mendicantes, pues emplearon mu-
chas de estas técnicas en sus propias misiones. Este hecho denota
la relevancia que tuvieron los franciscanos en la conversion reli-
giosa indigena en Nueva Espafia. Ademas, es evidente el enorme

» Ibid., p. 41
¢ Robert Ricard, op. cit., p. 318.
7 Cédice Franciscano, p. 73, en Robert Ricard, op. cit., p. 263.
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esfuerzo que realizaron estos frailes para acercar a los naturales a
la religion catolica, ya que procuraron introducir elementos cris-
tianos en todos los aspectos de la vida indigena, aspirando a lograr
una conversion integral y verdadera.
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La influencia de los escritos apocrifos
en la evangelizacion de la Nueva Espafia

Fray Antonio Huerta Soto
Provincia Franciscana del Santo Evangelio de México

Resumen: Los relatos contenidos en los evangelios apdcrifos fueron
muy utiles en la Nueva Espafia, ya que resultaron atractivos para los
indigenas recién convertidos. Los textos llenaron con detalladas anéc-
dotas coloridas los escuetos pasajes de los evangelios canonicos, co-
rrespondientes a Mateo, Marcos, Lucas y Juan. Esta presentacion es
una muestra de la influencia de los apocrifos en la Nueva Espaia.

Palabras clave: evangelios apdcrifos, evangelizacion, Nueva Espafia.

Introduccion

uera de los ambientes especializados, hablar de temas “apo-
Tcrifos” se relaciona frecuentemente con asuntos “polémi-
cos, ocultos, prohibidos”. Més atn, se llega a pensar en escritos
que causan cierta paranoia a la Iglesia catolica, porque hacen
temblar sus fundamentos. Se da por hecho que la Iglesia le teme
a los evangelios apdcrifos, a que se conozca sus contenidos. Por
esta razon, algunas novelas que presumen de usar pasajes perte-
necientes a estos documentos tienen tanto €xito, aunque litera-
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riamente sean mediocres. En todo caso, hablar de los evangelios
apocrifos siempre despierta mucha curiosidad.

Sin embargo, durante siglos, la Iglesia catélica uso los escritos
apocrifos cotidianamente: las devociones populares, la trasmision
oral de relatos y la iconografia estan impregnadas de ideas toma-
das de estos evangelios. Basta echarle un vistazo a la basilica de
Santa Maria Mayor, en Roma, para constatarlo: los mosaicos que
ilustran la vida de Maria se basan en relatos del Protoevangelio
de Santiago.'

En el Nuevo Mundo la situacion no fue muy diferente: en la
rica religiosidad popular que hunde sus raices en la primera evan-
gelizacion se us6 con frecuencia a los escritos apocrifos, espe-
cialmente en lo referente a los “evangelios” y a los “hechos de los
apostoles”, aun sin ser consciente de ello. De ahi que la religiosi-
dad popular no pueda entenderse en absoluto si no es teniendo en
cuenta la influencia de los apocrifos en ella.

;Qué son los “escritos apocrifos” ?*

Son textos de la antigiiedad cristiana, muchos de ellos surgidos en
los primeros siglos, aunque algunos muestran rasgos en los que
se reconoce un origen tardio. Hablamos en este momento tnica-
mente de los textos apocrifos neotestamentarios, ya que también
estan los veterotestamentarios; sin embargo, estos tltimos no son
abordados en el estudio de la patrologia porque no pertenecen a
la literatura cristiana.

Los apocrifos del Nuevo testamento, en su mayoria, son tex-
tos sumamente coloridos; muchos de ellos pretenden llenar con
sus relatos los vacios que la curiosidad del lector encuentra en los

! De los evangelios de la infancia de Jesus, el Protoevangelio de Santiago
es el mas antiguo. Sirvi6 de base para textos apocrifos posteriores, su influencia
en el arte, en la liturgia y en la religiosidad popular es indiscutible. Existen mu-
chas ediciones de este texto, pero una muy recomendable es la de A. de Santos
Otero, en Los evangelios apocrifos, Madrid, BAC, 1996.

>Cfr. H. R. Drobner, Manual de patrologia, Barcelona, Herder, 1999,
pp- 33-66.
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textos canonicos, los cuales presentan frecuentemente una sobrie-
dad que contrasta con el tono de los apocrifos. Por ejemplo, de los
cuatro evangelios canonicos, correspondientes a Mateo, Marcos,
Lucas y Juan, solo dos hablan de la infancia de Jests: Mateo
y Lucas. Desde diferentes perspectivas, ambos textos son muy
escuetos en ese tema: los relatos que corresponden a la nifiez de
Jestis ocupan solamente, en el caso de Mateo, dos de 28 capitu-
los; y en Lucas, dos de 24 (aunque es verdad que los dos capitulos
de Lucas son un poco mas amplios que los de Mateo).

En ambos casos, y teniendo en cuenta el silencio de Marcos y
Juan sobre el tema de la infancia de Jesus, los relatos son dema-
siado breves y dejan muchas dudas en el lector, como las siguien-
tes: (Como se llamaban los magos que fueron a ver a Jesus? ;Qué
hizo la sagrada familia durante su estancia en Egipto? ;Como era
el nifio Jesus? ;Como fue la vida privada de Jesus en sus prime-
ros afios, época de la cual los evangelios candnicos’ no nos dicen
nada?

El origen de Maria, su infancia y primera juventud no se abor-
dan en los textos canonicos, pero son un tema frecuente en los
escritores de los apocrifos. Actualmente, se reconocen las cele-
braciones litirgicas de san Joaquin y santa Ana, los padres de
Maria, pero esos nombres provienen unicamente de los evange-
lios apdcrifos.*

Los relatos de la pasion y resurreccion de Jesus son tocados
con un sobrio, muy sobrio dramatismo por los evangelios de Mateo,
Marcos, Lucas y Juan. Asimismo, el tema del descenso a los in-
fiernos queda completamente excluido de éstos. Ninguno de los
cuatro evangelistas se atreve a narrar (y seguramente no por mera
ingenuidad) la resurreccion de Jesus, ni amplian informacion res-
pecto a lo que sucedi6 cuando los testigos fueron al sepulcro y
lo encontraron vacio. Sin embargo, estos son relatos recurrentes

* Los evangelios apocrifos se distinguen de los canénicos en que éstos fue-
ron escritos durante el primer siglo de la era cristiana y fueron admitidos en el
canon o lista de libros oficial de la iglesia cristiana. Todos los textos posteriores
a esta fecha cuyo tema central sea la historia de la vida, doctrina y milagros de
Jesucristo, se consideran apdcrifos. N.E.

*Ver A. de Santos Otero, op. cit.
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en los evangelios apocrifos. Por ejemplo, el Evangelio de Pedro
refiere con lujo de detalle el evento mismo de la resurreccion;
por su parte, el escrito de Nicodemo narra la pasion y muerte de
Jesus, ademas de su descenso a los infiernos. Es un relato intere-
santisimo, lleno de didlogos y detalles muy llamativos.® Es decir,
en los apocrifos hay elementos de los evangelios canonicos entre-
tejidos con mucha libertad.

En resumen, los silencios de los candnicos son el material per-
fecto para los apdcrifos, al menos en los que pretenden ser orto-
doxos. Hay textos apocrifos provenientes del gnosticismo, pero
al igual que otros movimientos heréticos, su objetivo es justificar
las afirmaciones y argumentos que fundamentan dicha ideologia
mas que llenar las lagunas de los canonicos.

Otros personajes que dan mucho material para los textos apo-
crifos son los apdstoles. Entre los canonicos tenemos solo un
libro, llamado Hechos de los apostoles, que en sus primeros ca-
pitulos habla de algunos evangelistas, pero después se concentra
solo en san Pablo. Es la institucion apostolica algo tan fundamen-
tal para las iglesias primitivas que surgen cantidad de relatos de
obras atribuidas a los apostoles, generalmente por separado, don-
de son protagonistas de aventuras coloridas, llamativas, magicas
y milagrosas. Fundan iglesias, convierten pueblos y reyes, luchan
con hechiceros y sacerdotes de los falsos dioses, que para los es-
critores no son otra cosa que el mismo demonio.® Entre los escri-
tos apocrifos también hay cartas y relatos del Apocalipsis, de esta
manera se completan los cuatro géneros que también tenemos
en los libros canoénicos: evangelios, hechos, cartas y Apocalipsis.

Los escritos apocrifos, al menos la mayoria, reclaman para si
un origen apostolico y por eso adoptan el nombre de algiin apos-
tol o personaje neotestamentario: claro que no es lo mismo que
algo sea relatado por “Juan de las pitas” a que lo sea por Pedro,
Santiago, Tomas, Nicodemo, etcétera. La pseudoepigrafia’ fue un

3 Idem.
¢ Idem.

" La pseudoepigrafia se refiere al hecho de atribuir un texto a un autor
determinado. N.E.
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recurso sumamente usado en la Antigiiedad y no s6lo en ambientes
cristianos.

Para terminar esta parte debemos decir que si fuera verdad que
la Iglesia se ocupo de destruir estos textos lo hizo muy mal, pues
muchisimos de ellos no solo fueron conservados y trasmitidos
en bibliotecas monacales o cddices que se albergan actualmente
incluso en la Biblioteca Apostolica Vaticana, sino que a nivel
popular —insisto— los us6 junto con los textos canonicos en la
evangelizacion y la creacion de devociones, como el viacrucis, o
como base para desarrollar teologimena y hasta doctrina dogma-
tica, como la asuncion de la Virgen.*

Relacion con la evangelizacion

Es verdad que la definicion del canon biblico, y por consiguiente,
la exclusion del mismo de los libros que llamamos apdcrifos se co-
mienza a configurar muy pronto. Ya en el siglo II tenemos algunas
listas, en autores como Ireneo de Lyon,” por ejemplo. Utilizando
los criterios de apostolicidad, aceptacion en la generalidad de las
iglesias y lectura liturgica generalizada, la Iglesia fue definiendo
sus listas de libros inspirados, las cuales frecuentemente estuvieron a
revision e incluso a discusion, de no ser asi no existirian los térmi-
nos “proto y deutero canonicos”. Sin embargo, no fue sino hasta el

¢ Si la Iglesia hubiese escondido los textos, los codices que ella misma po-
see no se hubieran usado como base para diferentes publicaciones; en espafiol,
por ejemplo, tenemos una excelente coleccion publicada por la Biblioteca de
Autores Cristianos, version critica, con textos bilingiies, excelentes introduc-
ciones y abundantes comentarios. Por lo que se refiere a los evangelios y los
hechos de los apostoles hay varias ediciones, FCE, sobre todo la tercera reim-
presion del 2006 que compila mas textos, y Porraa, el nimero 602 de la colec-
cion Sepan cuantos. En internet, la busqueda referente a los “apdcrifos” es muy
amplia y variada. Por lo tanto, si irénicamente pensamos que el mejor lugar
para ocultar algo es ponerlo en donde todos lo vean, entonces resulta cierto que
la Iglesia escondio los escritos apocrifos.

? Irineo de Lyon, Contra los herejes, exposicion y refutacion de la falsa
gnosis, 111, 1.1, Carlos Ignacio Gonzalez (ed.), México, CEM, 2000.
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Concilio de Trento (1545-1563) que la Iglesia dio la lista oficial y
completa de los libros inspirados: estamos hablando del siglo XVI.
Los primeros evangelizadores que llegaron a América no
conocian los resultados del Concilio de Trento porque, simple-
mente, éste aun no comenzaba cuando ellos se embarcaron. Las
actas de la sesion IV del Concilio, del 8 de abril de 1546, al
dar la lista de los libros candnicos, pretendian seguramente res-
ponder a los fuertes cuestionamientos de la Reforma protestante
sobre la Revelacion y la supremacia de la Sagrada Escritura. No se
encuentra en estas actas alguna prohibicion explicita contra los
libros que quedan fuera del reconocido inventario, pero segura-
mente al sefialar los que si entran en el canon, se da a entender
que se debe privilegiar el uso de estos, los textos canonicos.

Reflexiones finales

No pretendo enumerar aqui los discursos, sermones o catequesis
de los primeros afios de la evangelizacion del Nuevo Mundo;
seria interesante, pero sin lugar a dudas hay personas mas capa-
ces para ese trabajo. Solo quiero indicar que nuestra religiosidad
popular esta impregnada de relatos provenientes de los escritos
apocrifos y que esta particularidad procede, sin lugar a dudas, de la
evangelizacion original, la cual se implant6 en un mundo de co-
lor, de flor y canto.

Déandome una vuelta por las listas de codigos postales de nues-
tro pais, sorprende la cantidad de pueblos o barrios que llevan el
nombre de santa Ana, san Joaquin —un poco menos—, Los Reyes y
de cada uno de los apostoles. Muchos de ellos conservan su nom-
bre original en lengua indigena junto con el nombre cristiano de
la poblacion o barrio: San Andrés Cholula, San Pedro Cholula,
Santa Ana Chiautempan, San Andrés Calpan, etc. Las imagenes
de los santos: san Andrés con su cruz de aspa, san Pedro con la
cruz de cabeza, san Pablo con su espada, entre otros, ;de donde
pudieron salir si en los evangelios candnicos no se mencionan los

'9E. Denzinger, El Magisterio de la Iglesia, Barcelona, Herder, 1961, p. 784.
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instrumentos de martirio de los apdstoles? ;O el despellejado san
Bartolomé (Xipetotec)? La gente no los pudo haber inventado de la
nada, seguramente las imagenes son resultado de las historias de
los santos que quedaron grabadas en la médula de los huesos del
pueblo y que hunden sus raices en relatos apocrifos.

La gran devocion a la madre de la virgen Maria, santa Ana, el mis-
mo nombre de la santa, de donde viene si no es de los apdcrifos. En
la sacristia del convento de Santa Maria Magdalena, Texmelucan, hay
toda una coleccion de pinturas antiguas que representan la infancia
y juventud de Maria; todas ellas basadas en los apocrifos.

Lo tradicional, porque seguramente asi se les ensefio, es repre-
sentar el pesebre del nacimiento de Jestis con un san Jos€ anciano;
tal como lo muestra el Protoevangelio de Santiago, viudo, para que
cuando los candnicos hablen de los hermanos de Jesus se puedan
atribuir al primer matrimonio de Jos¢€ y asi salvaguardar la virgini-
dad de Maria.

Para terminar: los relatos escuetos de la pasion de Jests no cua-
dran con las vistosas representaciones de las tres caidas que en mu-
chos pueblos y barrios de México se celebran en Semana Santa. En
ellas no pueden faltar Veronica, Dimas, Gestas y otros personajes
que no aparecen en los canonicos por ningun lado, pero que, si
faltan, es porque ese ario el viacrucis no estuvo bueno, segin se
afirma en el habla popular.

Probablemente estos pequefios buscapiés vayan a terminar
moviendo a algiin conocedor de los textos de los evangelizadores
del Nuevo Mundo para poner bases mas literarias a esta exposi-
cion, que se contenta con ser calificada como provocadora.

Bibliografia

DENzZINGER, E., El Magisterio de la Iglesia, Barcelona, Herder,
1961.

DRrOBNER, H. R., Manual de Patrologia, Barcelona, Herder, 2001.

Evangelios apocrifos, Gonzalez, E. (trad. y ed.), México,
CONACULTA, 2006.




Fray Antonio Huerta Soto

Evangelios apocrifos, Rops, D. (ed.), México, Porrua (col. Sepan
cuantos, 602), 2008.

Evangelios Apocrifos, Los. Santos Otero, A. de (ed.), Madrid,
BAC 148, 1999.

Hechos apocrifos de los Apostoles I, Hechos de Andrés, Juan y
Pedro, A. Piiero y G. del Cerro (eds.), Madrid, BAC 646, 2004.

Lyon, Ireneo de, Contra los herejes, exposicion y refutacion de
la falsa gnosis, Carlos Ignacio Gonzalez (ed.), México, CEM,
2000.




El escribano indigena en el periodo novohispano

Zandra Pérez Velasco
LLCVF-CIESAS Cd. de México

Resumen: En este capitulo se presenta la forma en que se produjo el
oficio de escribano en Occidente y en el México novohispano, una ocu-
pacién poco conocida e investigada. El texto es una sinopsis del capi-
tulo dos de mi tesis de licenciatura para obtener el titulo de Licenciada
en Etnohistoria por la Escuela Nacional de Antropologia e Historia:
Abreviaturas en lengua purépecha del S. XVI. Michoacan. Un estudio
historico cultural.

Palabras clave: historia de la escribania, notariado latino, escribanos
reales, escribanos publicos, escribano indigena, intérprete, traductor.

Introduccion

as sociedades que han desarrollado algun tipo de escritura

han tenido a sus divinidades y representantes: escribas (egip-
cios y sumerios), tlacuilos (aztecas), notarios (romanos) y escri-
banos (en ¢l Medievo). La escritura formo al escriba. El escriba
era entre los egipcios, sumerios y hebreos el intérprete de la ley;
posteriormente, en la cultura romana, se designo notarius al fun-
cionario publico autorizado para dar fe, conforme a las leyes, de
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los contratos, testamentos y otros hechos.' El escriba se encontraba
entre los cargos administrativos y religiosos mas altos, su forma-
cion duraba aproximadamente doce afios, y a través del oficio,
podia asegurar su inmortalidad.?

En todas las culturas antiguas este oficio estuvo vinculado a la
organizacion religiosa y politica, su origen se conformo a través
de teocracias. Las ¢lites dominantes desarrollaron formas de go-
bierno para afianzar sus territorios y sistemas culturales; en este
contexto, los escribas eran necesarios no sélo para registrar todo
aquello que se decretaba, sino para dar seguridad y orden a los
gobiernos y monarquias que se consolidaban. Por todo lo ante-
rior, la escritura se usé como instrumento de poder legislativo y
administrativo.

La necesidad de llevar un sistema legislativo y tener un re-
gistro de ello le permitio al escriba posicionarse en una de las
estructuras sociales mas reconocidas de su colectividad y, a la
vez, establecer una institucion para esta labor. El notario pasé de
ser un escriba a ser un funcionario publico.’ La escritura se con-
virtié en el medio para validar todo acto realizado o por realizar;
el encargado de hacerlo fue el escriba: por sus manos pasaron los
edictos, contratos, acuerdos, vida y secretos de sus gobernantes.

! “Llamase [sic] también notarios los que escrivian en los tribunales los au-
tos publicos (...) estos y todos los demas que escrivian con velocidad usaban la
letra por parte y muchas abreviaturas que precisamente se llaman notas de don-
de tomaron el nombre de notarios”. Citado en Enrique Villalba, “Sospechosos de
la verdad de lo que pasa ante ellos. Los escribanos en la corte en el siglo de oro:
sus impericias, errores y vicios”, en LITTERAE. Cuadernos sobre cultura escrita,
afio 2, num. 2, 2002, p. 138.

> Anne-Marie Vié Wohrer, “Las escrituras que privilegian la imagen: cuatro
casos”, en Desacatos..., nim. 22, septiembre-diciembre, 2006, p. 55.

? Ivonne Mijares Ramirez, Escribanos y escrituras publicas en el siglo XVI.
El caso de la Ciudad de México, México, UNAM, 1997, pp. 13-19.
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Los escribanos en Occidente

La historia de la escribania tuvo su apogeo en la cultura romana.
Con el establecimiento del notariado latino las instituciones se
apoyaron en los funcionarios —notarius o tabulari— para llevar a
cabo los edictos y otras funciones administrativas. Desde tiempos
antiguos se demandaba un amplio conocimiento y tiempo para
ejercer el oficio; en doce afos los escribas se preparaban para,
después, profesar con devocion. Estos funcionarios eran elegidos
por votacion. Debian conocer las leyes y, por supuesto, las notas
iuris de donde se derivaban; ademas, distinguirse por su escri-
tura, no cometer faltas en la redaccion y lectura. En el periodo
Justiniano se regul6 la actividad notarial y se otorgé el caracter
de fidedigno al documento escrito por éste.

El incremento comercial y mercantil durante la Edad Media
enfatizo la importancia del notariado y sus representantes.’ El
surgimiento de letras regionales en el periodo romano provoco
que en cada region europea se hiciera uso de un estilo escriturario
propio, que se controld con la unificacion carolingia; se desarro-
llaron reformas legislativas para renovar y unificar las diversas
monarquias que presidian los dominios de los carolingios. En el
periodo alfonsi, para lograrlo, fue necesario establecer el castella-
no como lengua oficial en todo el territorio hispano y redactar un
codigo legal, éste fue Las siete partidas (las reformas redactadas
entre 1256 y 1265 tuvieron continuidad en la época de los Reyes
catolicos). En ellas, se sentaron las bases para desarrollar el oficio
de escribano en la Hispania medieval. El titulo de “escribano” fue
un nombramiento general para todo aquel secretario, notario o
canciller que debia dar fe en los oficios reales. En la ley uno, del
titulo diecinueve, “De los escribanos”, se decreta que el:

(...) escribano tanto quiere decir como hombre que es sabedor de
escribir, y hay dos maneras de ello: los unos, que escriben los privi-
legios y las cartas y las actas de la casa de las ventas y de las com-

* Cfi Bernardo Pérez Fernandez del Castillo, “Evolucion del notariado”,
en Revista Digital de Derecho, México, Colegio de Notarios de Jalisco, 2012,
pp- 35-36.
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pras, y los pleitos y las posturas que los hombres ponen entre si en
las ciudades y en las villas. Y el provecho que nace de ellos es muy
grande cuando hacen su oficio lealmente pues se quitan los impedi-
mentos y se acaban las cosas que son menester en el reino por ellos;
y queda memoria de las cosas pasadas en sus registros, en las notas
que guardan y en las cartas que hacen.’

Los aspirantes a escribanos de la corte del rey debian mostrar
aptitud para desempefiar el cargo, tener reputacion honesta, “lea-
les y buenos (...) entendidos deben ser los escribanos de la corte
del rey (...) que sepan bien escribir de manera que las cartas que
ellos hicieren, bien semeje que de corte de rey salen y las hacen
hombres de buen entendimiento™.° Como oficiales al servicio de
la Corona, debian ser letrados, de conducta y moral intachable,
“(...) deben ser hombres libres y cristianos de buena fama. (...)
Que sepan bien tomar las razones y las posturas que los hombres
pusieren entre si ante ellos. (...) Deben ser hombres que guarden
los secretos”.”

En Las siete partidas se destacan dos clases de escribanos: los
escribanos reales, encargados de escribir los privilegios y cartas del
rey, y los escribanos publicos, puestos en las ciudades, las villas y
otros lugares. “Ellos deben ser vecinos de aquellos lugares de don-
de fueren escribanos, porque conozcan mejor los hombres entre
quienes hicieron las cartas”,® que podian ser de ventas, compras o
pleitos.

En Italia los aspirantes a escribanos se preparaban en las uni-
versidades; los ibéricos, por su parte, se podian desempefar como

3 Alfonso X, el Sabio, “Partida Tercera”, Titulo 19, Ley uno: ‘De los escriba-
nos”, Las siete partidas de Alfonso X; el Sabio. En www.pensamientopenal.com.ar.
Disponible en: http:/ficus.pntic.mec.es/jals0026/documentos/textos/7partidas.
pdf [consultado el 12 de mayo de 2016].

©“Ley Dos”, op. cit., p. 78.
7 Ibid., p. 80.
& Ibidem.
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aprendices en las escribanias publicas.” El oficio de escribano se
obtenia por decreto del rey; después, en el reinado de los Reyes
catdlicos, se exigidé un examen para obtener el cargo. Los solici-
tantes presentaban el examen ante el Consejo Real, y consistia en
una prueba de aptitud para confirmar la técnica y practica notarial
del solicitante. Realizaban una prueba de escritura, una lectura en
voz alta y contestaban las preguntas realizadas sobre ésta; tam-
bién los cuestionaban sobre el formato y las caracteristicas que
debia tener el oficio al momento de redactarlo y, finalmente, res-
pondian de manera oral y por escrito las preguntas hechas por los
examinadores;'° si aprobaban, se hacia referencia en el documento
a través de, por lo general, cuatro firmas de los representantes del
Consejo. Se procedia a tomarle juramento al nuevo escribano y
también se le otorgaba un sello que lo diferenciaba de los otros,
el cual debia usar en el documento para validar y dar fe en nombre
de la Corona. Al tomar posesion de su oficio, el escribano es-
taba obligado a dar una comida o su equivalente en dinero para ser
admitido entre los escribanos del consejo.'" El nombramiento de
escribano publico era vitalicio y podia ser heredado a su descen-
dencia o bien se hacia la venta del oficio; se podia ceder el cargo a
otro oficial o familiar, todo este procedimiento debia ser aprobado
por el rey."”

Los nombramientos, ademas, se podian otorgar por defuncion del
escribano a sus descendientes. Podian, asimismo, obtener el cargo si
demostraban haber aprendido el oficio como asistente de un escribano
publico competente. A su vez, se podia dar la vacante por el delito

’ Maria Luisa Pardo Rodriguez. “Examenes para Escribano Publico en
Carmona de 1501 y 15027, en Revista Historia. Instituciones. Documentos,
nim. 20, Universidad de Sevilla, 1993, p. 305.

0 Ibid., pp. 307-309.

' Blas Quesado Quintanilla, “Nombramientos de escribanos publicos en
tiempos de los Reyes catdlicos”, en Revista Espacio, Tiempo y Forma. Serie 111,
H. Medieval, t. 17, 2004, p. 137.

12 Las siete partidas, p. 81.
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de judaizar o por herética pravedad (corrupcion de costumbres).'* Si
se encontraba culpable al escribano o a su familia, éste perdia el
cargo y su descendencia quedaba inhabilitada para tener oficios o
beneficios publicos; los hijos ilegitimos también eran excluidos de
tener oficios publicos. El cargo de escribano domind rapidamente
y la necesidad de la escritura fue incorporandose en todos los
ambitos de la sociedad, esto origino el establecimiento de las
cofradias, cuyo objetivo fue practicamente econémico y social.
A pesar de que el Consejo de la Corona supervisaba las funciones
de estos oficiales, nunca falto la agudeza para sacar provecho. El
salario de los escribanos era asignado de acuerdo con el nimero
de hojas o paginas que escribian, mas algiin escribano “ingenioso”
formo6 una escritura extendida —ademas con pésima caligrafia—
para obtener mas nimeros de hojas y tener un mayor ingreso por
las paginas escritas.

Esta letra extendida fue la escritura procesal encadenada, la cual
fue prohibida por los Reyes catolicos por ser ilegible; ademas de los
cobros excesivos, abuso recurrente de los escribanos; desigualdad
en los pleitos; por no autorizar procesos con su firma; por recibir
soborno para aceptar fianzas y proceder a liberaciones ilicitas; por
abuso de autoridad y amenazas; por no hacer personalmente el exa-
men de testigos y servirse de sustitutos para ejercer el oficio. Todo
esto estaba vedado, pero se daba con frecuencia.'

A los escribanos que obtenian una mala reputacion era comun
denominarlos tinteros, pintos, ringlones o sanguijuelas.” Estos
términos eran despectivos y hacian alusion a sus malos manejos:
“informan y escriben lo que se les antoja, y por dos ducados o
por complacer al amigo o amiga (...) quitan las vidas, las honras
y las haciendas, dando puerta a infinito nimero de pecados”.'®
Ellos fueron de los personajes mas impopulares en su tiempo, por
sus excesos y altos salarios: despertaban temor y desconfianza

"5 Blas Quesado Quintanilla, op. cit,, p. 138.
' Villalba, op. cit., pp. 133, 138.

15 Villalba, op. cit., p. 134.

16 Ibidem.
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entra la mayoria de la poblacion analfabeta por su relacion con la
autoridad, hecho que se vio reflejado en los tratados literarios de
Quevedo y Cervantes, entre otros escritores importantes del Siglo
de Oro espafiol.

Los escribanos indigenas

En el descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo hubo tres
personajes importantes: el capitan, el clérigo y el escribano, con
ellos se hicieron presentes tres instituciones fundamentales del
Viejo Mundo: la monarquia, la Iglesia y el derecho.'”

Al descubrirse las nuevas tierras, se dio fe de lo sucedido. Fue
Rodrigo de Escobedo,'® escribano del Consulado del Mar, quien
dio fe y testimonio en nombre de los Reyes Catodlicos. En la carta
fechada el 5 de marzo de 1493, al respecto se lee: “en veinte dias
pase a las Indias, con la armada que los Ilustrisimos Rey e Reina
nuestros sefiores me dieron donde yo fallé muy muchas islas
pobladas con gente sin numero, y de ellas todas he tomado po-
sesion por sus altezas por pregon y bandera real extendida™.”” El
oficio de escribano siempre estuvo presente en todo el proceso
historico del descubrimiento y conquista de América. De hecho,
Hernan Cortés fungia como escribano antes de emprender el viaje
que le daria la gloria en los anales de la historia. En las nuevas
tierras, los escribanos recopilaron y validaron todo lo visto y

7 Citado en: Mafalda Victoria Diaz Melian. Los primeros escribanos en
Cuba, 1550-1578. p. 327. Disponible en: http://biblio.juridicas.unam.mx/
libros/2/820/21.pdf

' Respecto a este escribano, hay una variacion en cuanto a su nombre y cargo.
En el libro Breve historia del Notariado en América Latina y Guatemala, de
Gabriel Pérez Delgado, se menciona a “Rodrigo Torres ‘escribano de toda la
armada’” (p. 27). Esta cita, a su vez, es una referencia del libro de Jorge Lujan
Muioz, Los escribanos de las Indias occidentales, quien utilizé la referencia
de Pérez Fernandez del Castillo, porque informa con mayor detenimiento lo
sucedido con este escribano después del descubrimiento; caso contrario con
Gabriel Pérez Delgado. Asimismo, Diaz Melian refiere a Rodrigo de Escobedo
como precursor de los escribanos que llegaron a Cuba en 1492.

1 Pérez Fernandez del Castillo, op. cit., pp. 31-33.
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recorrido en las expediciones realizadas: por ellos se saben las
caracteristicas biologicas y geograficas de cada regién y como
era el estilo de vida de cada una de las sociedades autdctonas.

El oficio de escribano fue complejo porque se crearon cargos
que por lo regular no tenian relacion alguna: “la palabra escribano
se designo, en la legislacion indiana (...) a gran nimero de funcio-
narios, en oficios muy diversos en categoria y obligaciones”.” Con
la llegada de Diego de Velazquez, en 1511, a Santo Domingo, se
funda el Juzgado de Audiencia y Apelacion, se ordena haya un es-
cribano para realizar los oficios, cartas y otros documentos, y desde
luego, para dar fe en nombre de la Corona. Asi, las instituciones
juridica, administrativa y religiosa empiezan a ejercer su mando
entre los naturales, peninsulares y primeros criollos.

En la Nueva Espafia, el oficio de escribano llegoé con el mis-
mo Hernan Cortés y los religiosos de la tripulacion. El capitan
Cortés se habia desempenado como ayudante de escribano en
Extremadura y Sevilla, pero es en Santo Domingo donde labor6
ya como escribano profesional. Lo anterior se vera reflejado en
sus Cartas de Relacion, donde hizo gala de este conocimiento al
narrar con elocuencia lo acontecido a su llegada a las costas del
Golfo mexicano.

Al igual que en el Caribe, en la Nueva Espafia las escribanias,
como las demas instituciones, sufrieron cambios y disposiciones
constantes; aunque en un principio se quiso ejercer con base en
Las siete partidas de Alfonso X y las ordenanzas de los Reyes
catolicos de 1492, en la practica se ejecutaba de acuerdo con las
circunstancias y necesidades del momento. En Occidente, la de-
signacion del “oficio de la pluma” concernia al rey; en América
era comun que virreyes, gobernadores, alcaldes y cabildos desig-
naran provisionalmente dicho oficio, mientras eran confirmados
por el Monarca. Si se toma en cuenta la distancia, esto demoraba
un tiempo considerable.”’ En Occidente ser escribano exigia una

*0 Gabriel Estuardo Pérez Delgado, Breve historia del Notariado en

América Latina y Guatemala, Quetzaltenango, Universidad Rafael Landivar,
2008, p. 26.

I Pérez Fernandez del Castillo, op. cit., p. 42.
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preparacion exhaustiva, pero en la Colonia fueron los funciona-
rios menores, otorgados con fe publica, quienes por lo general
desempefiaron este oficio.”” Uno de los requerimientos indispensables
para obtener el cargo escriturario era ser un hombre docto en casi
todas las artes de la época, pero en las Indias coloniales, saber
leer y escribir constituia el medio para obtener el cargo; no
obstante, habia otras condiciones por cumplir: tener buena fama,
edad de 25 afios, ser aprendiz o pasante de escribania. Es de notar
que en las ciudades importantes se asignaban oficiales mejor pre-
parados.” También se podia acceder al oficio a través de la com-
pra, esta practica se venia dando en Sevilla bajo las ordenanzas
de los Reyes catdlicos desde finales del siglo XV.

Francisco de Icaza postula tres periodos de la escribania en
Nueva Espana. El primero es de 1519 a finales del siglo XVI,
donde la escribania se encontraba en una etapa de formacion.
El segundo abarca el siglo XVII, y es cuando se consolidan las
Instituciones. El tercero, de 1700 hasta la Independencia.*

Los misioneros, en su afan de llevar la ideologia catolica a
todo lugar que llegaban, traian consigo las letras. Por medio de
ellos los naturales tuvieron un acercamiento a las letras castella-
nas y fueron instruidos en la nueva escritura, con el fin de adoctri-
narlos en la religion cristiana. La escritura, como refiere Marina
Garone, “se convirtid en una via de comunicacion bicultural,
a los frailes les resultdé de suma utilidad que algunos indigenas
fueran instruidos en estas artes”.”” Cabe sefialar que durante el
Medioevo fue un hecho permanente combatir las diferencias re-
ligiosas a través de la conversion de los musulmanes y judios;

22 Francisco de Icaza Dufour, “Las Escribanias Mayores de la Gobernacion
y Guerra de la Nueva Espana”, en Beatriz Bernal (coord.), Memoria del IV
Congreso de Historia del Derecho Mexicano, t. 1, México, Instituto de
Investigaciones Juridicas/UNAM, 1986, p. 545.

* Pérez Delgado, op. cit., pp. 42, 43.
** Icaza Dufour, op. cit., p. 546.

> Marina Garone Gravier, “La indianizacion del alfabeto. Recepcion y
apropiacion de la escritura latina en América”, en Actas de Diserio, nim. 7,
Facultad de Disefio y Comunicacion, Universidad de Palermo, 2009, p. 2.
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esta empresa les permitid a los religiosos europeos adquirir una
vasta experiencia en el adoctrinamiento cristiano; sin embargo,
su llegada a América representd el encuentro con un universo
lingiiistico y cultural diferente e inmenso.

La castellanizacion de los indios fue prioritaria para la Corona
espanola. Una de las primeras disposiciones reales se centrod en
la formacion de los pueblos de indios como medio de integracion
cultural al nuevo orden social: “Es necesario que los indios se
repartan en pueblos en que vivan juntamente (...) que no anden
apartados de los otros por los montes (...) que tengan cada uno
casa habitacion con su mujer e hijos (...) que labren y siembren
y crien sus ganados”.”

Desde luego, otras de las disposiciones fue fundar en los pue-
blos para indios una iglesia; esta debia tener, como a la usanza
occidental, una escuela de primeras letras. A ella los nifios de-
bian asistir dos veces al dia, para instruirlos en la escritura y
lectura,” asi como en el Pater Noster, Credo y la Salve Regina.”*
El interés por adoctrinar a los nifios indigenas obedecia a la
necesidad de dar continuidad al nuevo régimen para las futu-
ras generaciones; los nifios eran vistos como introductores de la
cultura y la religion peninsular hacia sus familias. “Con los ni-
Nos y jovenes (...) se conseguia la aculturacion de los que en un
futuro inmediato serian los adultos de la sociedad indigena”.”

Las disposiciones reales no tardaron en ser decretadas, y en
1512, con base en la Ley de Burgos, se les permite a los francis-
canos recoger a los hijos de los caciques menores de trece afios
e instruirlos en la escritura y doctrina por un periodo de cuatro

2 Angela del Valle Lopez, “Una disposicion real hace quinientos afios: La
urbanizacion y alfabetizacion del indio ”, en Revista Complutense de Educacion,
Vol. 13, nim. 2, Espafia, Universidad Complutense de Madrid, 2002, p. 708.

> Ibid., p. 708.

% Sergio Rodriguez Lorenzo, “Un capitulo de la historia de la escritura en
América: la ensefianza de las primeras letras a los indios en el siglo XVI”, en Anuario
de Estudios Americanos, Universidad de Sevilla, t. LVI, 1999, p. 57.

> Ibid., p. 52.
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afios en Europa.** Durante las primeras décadas del siglo X VI fue
caracteristico enviar a los nifios nobles a educarse en los conventos
de Espaina por un periodo de cuatro afios, para ensefarlos a leer
y escribir e instruirlos en las cosas de la fe.”’ Conforme fueron
prosperando las escuelas coloniales los nifios dejaron de viajar.

Los colegios de los nifios nobles funcionaban como internado,
caracteristica que retomaron de la educacion prehispanica. Sahagun
describe: “tomamos aquel estilo de criar a los muchachos en nuestras
casas, y dormian en la casa que para ellos estaba edificada junto a
la nuestra (...) ejercitdbamos con ellos la blandura y la piedad que
entre nosotros se usa, comenzaron a tener brios sensuales (...) y asi
los echamos de nuestras casas para que se fuesen a dormir a casa
de sus padres; y venian a la mafiana a las escuelas a aprender”.”
Otro tipo de colegios eran las escuelas elementales, cuyos alumnos
pertenecian al pueblo; éstas no funcionaban como internado, pero
tenian el mismo nivel académico. En ambas escuelas se ensenaba el
castellano, la escritura, lectura, catecismo, musica y latin.”

Todo lo que es diferente a nuestro entorno o realidad siempre
sorprende. En sus inicios la escritura alfabética causd sorpresa
entre los indigenas: “cuando algln christiano escribe con algun
indio a alguna carta, ellos estan admirados en mucha manera de
ver que la carta dize aculla lo que el christiano que la envia quiere;
e llévenla con tanto respeto o guarda que les parece que tam-
bién sabra decir la carta lo que por el camino le acaesce al que
la lleva”.’* No es extrafio el asombro generado por la escritura,
si tomamos en cuenta la edad de los aprendices, nifios y jovenes
entre doce y quince afos.

 Ibid., p. 57.

! Esteban Mira Caballos, “La educacion de indios y mestizos antillanos
en la primera mitad del siglo XVI”, en Revista Complutense de Historia de
América, num. 25, 1999, p. 55.

2 Ibid., p. 50.
3 Ibid., p. 51.
3 Fernandez de Oviedo, op.cit., pp. 146, 147.
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Los evangelizadores adaptaron el alfabeto latino a las diferentes
lenguas nativas originando un nuevo estilo de habla y escritura.
Los hechos empiezan a ser narrados a partir de la escritura y len-
gua castellanas, no obstante, sera el comienzo para las gramaticas
en lenguas indigenas. El objetivo de las gramaticas y vocabularios
era establecer, en las lenguas nativas, una escritura que les per-
mitiera conocer sus lenguas y entablar una comunicacion directa
con los naturales para, posteriormente, convertirlos al catolicismo.
Fray Juan de Torquemada y Jerénimo de Mendieta describen que
siempre traian consigo papel y tinta para anotar lo dicho por los
indios; posteriormente, en la tarde, los religiosos se juntaban para
recopilar lo escrito durante el dia.*

Por un lado, se les permitia a los naturales hablar en su lengua,
tener una convivencia mas estrecha y acceder a su historia social
y religiosa; por el otro, se les explicaba el sentido y significado
de los saberes cristianos. A través de cartillas y doctrinas cris-
tianas, los religiosos los instruian en la escritura y lectura. Estos
manuales de ensefianza eran traidos de Espafia y otros paises.
Existen registros de la compra de hasta quinientos de estos ins-
trumentos para ensefiar a leer y escribir a los nifios indigenas.*
La escritura y la lectura fueron el medio por el cual los indios
conocerian y perpetuarian en sus descendientes las ensefanzas
de la religion catodlica.

El naciente gobierno que se gestaba en la Nueva Espaia reque-
ria de personal que le permitiera introducir su régimen y mantener
el control de éste. En las Indias coloniales fueron los virreyes,
gobernadores, alcaldes y cabildos los encargados de transferir la
autoridad peninsular, apoyandose en los escribanos. Ellos estaban
a cargo de cuestiones religiosas, administrativas, comerciales y
juridicas; como oficiales de la Corona debian dar fe de todo lo
ocurrido.

Al igual que en Occidente, la formacion de escribano se podia
dar a través de la actividad religiosa, o bien, las escribanias po-

* Rodriguez Lorenzo, op.cit., p. 43.

% José Torre Revello, “Las cartillas para ensefar a leer a los nifios en
América Espafiola”, en THESAURUS, t. XV, nim. 1, 1960, pp. 214-216.
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dian formar a sus escribanos con los jovenes que los asistian. Los
nativos aprendices de escribania tenian una amplia formacion en
los colegios donde estudiaban. Como sus similares espafioles, se
formaban como copistas y amanuenses. Practicaban las distin-
tas variantes de letras —goética, cortesana, cancilleresca, etcétera—,
actividades donde mostraron gran destreza; asi lo demuestran las
referencias de asombro de los cronistas por la habilidad de los in-
dios para copiar fielmente los trazos de cada tipo de escritura. Los
jovenes eran instruidos por seis afios, aprendian a leer y a escribir;
poco a poco los preparaban para desempenarse como escribanos
en su villa o en otro lugar asignado.

Las escribanias y notarias también formaban a sus aprendices.
Hubo manuales y formatos que les indicaban como redactar y
registrar la informacion recabada en sus libros de protocolo; es-
tos ultimos llevaban un orden cronologico en cuanto a la fecha,
lugar, asunto, testigos y lo mas importante, la firma, con la que
daban fe en nombre de la Corona. En Europa se emplearon sellos
personales para esta actividad en particular y eran asignados a
cada escribano, pero en las nuevas tierras esta caracteristica cam-
bid poco a poco hasta usar sélo la firma del escribano. Los nuevos
escribanos indigenas se desempefiaron como informantes de los
cronistas y misioneros: ellos los orientaban sobre su cultura y, en el
ambito administrativo, se desempefiaron como escribanos en los
pueblos de indios, ademas de que realizaban otras actividades.

Escribano indigena intérprete

Un oficio que se instaur6 durante la Colonia fue el de intérprete,
éste: “puso en contacto los pueblos espafiol e indigena desde el
primer encuentro hasta el desarrollo y aplicacion de programas
sociales, religiosos, politicos, juridicos y laborales”.”” Ademas de
ser el interlocutor entre el espafiol e indigena, de su traduccion se
generaba el intercambio y conocimiento de ambos mundos.

37 Valle Lopez, op.cit., p. 720.
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En el caso concreto de la conquista mesoamericana, el intérprete
fue la figura principal para llevarla a cabo. Jeronimo de Aguilar
y dofia Marina fueron los intérpretes que le permitieron a Cortés
conocer la situacion geografica y politica del territorio donde se
encontraba. Bernal Diaz del Castillo nos aporta informacion al
respecto: “Dofia Marina sabia la lengua de Guazacualco, que es
la propia de México, y sabia la de Tabasco; como Jerénimo de
Aguilar sabia la de Yucatan y Tabasco, que es toda una, enten-
dianse bien; y el Aguilar lo declaraba en castellano a Cortés: fue
gran principio para nuestra conquista”.*

Si en un principio el intérprete era sélo el guia, su condicion
de intermediario le otorgo el cargo de traductor oficial en las au-
diencias, su tarea era interpretar y traducir en castellano y en su
lengua. A estos personajes se les llam¢ “indios lengua”. Ellos
fueron los informantes e intérpretes al servicio de la Corona. Hablar
castellano, saber escribir y leer les otorgaba un reconocimiento y
acceso como escribanos. El contexto poliglota requeria de estos
personajes para introducir, por un lado, el nuevo régimen en su
lengua y, por el otro, conocerles mejor en su forma de vida. Los
indios lengua podian ejercer en el ambito administrativo la elabo-
racion de censos de poblacion, litigios, delimitacion de tierras y
cobros de tributo; y como traductores oficiales de las audiencias
y tribunales, debian interpretar y traducir en castellano y en su
lengua materna.”

Para tener mayor control y evitar confusiones, en las traduc-
ciones escritas y orales se ordena en 1530, por decreto real, “hu-
biera dos intérpretes sin posibilidad de comunicarse, de modo
que cada uno declarase con verdad y sin soborno ni influencias ”.*
En Nueva Espaiia los “nahuatlatos” eran los intérpretes bilingiies que
hablaban nahuatl u otras lenguas indigenas. Los intérpretes traducian

% Juan José Amate Blanco, “La filologia indigenista en los misioneros del
siglo XVI”, en THESAURUS, t. XLVII, num. 3, 1992, p. 510.

¥ Cayetano Reyes Garcia, “La traduccion y sus normas en la época co-
lonial”. Ponencia presentada en las [V Jornadas Gilbertianas, Zamora,
Michoacan, 7 de octubre de 1997, pp. 5-7.

“Valle Lopez, op.cit., p. 723.
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de maneras muy complejas por la gran variedad de lenguas exis-
tentes en este territorio. Las traducciones se podian hacer simul-
taneamente en distintas lenguas indigenas para llegar a la traduccion
en espafiol.”’ Esta debia hacerse bajo estrictas observaciones, un
error en la interpretacion podia originar graves conflictos, sobre
todo en asuntos juridicos y teologicos. Es de resaltar que tanto para
intérpretes como para escribanos se decretd que no recibieran o pidi-
eran regalos o joyas,” ninguna clase de presente ya sea por parte de
espafioles o indios con los que tuvieran pleitos o negocios.*

Grosso modo, en las paginas anteriores se ofrecid un breve
recorrido histdrico del oficio de escribano en el Viejo y Nuevo
Mundo. Es de resaltar que gracias a los registros escritos legados
por estos funcionarios, podemos acceder a todos los aconteci-
mientos de los siglos pasados; sin embargo, poco se ha investi-
gado sobre ellos, y sobre los escribanos indigenas en especial, la
informacion es escasa. Este texto es una pequefia aportacion e
invitacion para adentrarnos en este tema por demas interesante.
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El principio moral ideal del “justo medio™
en los huehuetlahtolli nahuas recopilados
por Olmos y Sahagin

Ana Balderas Garcia
FES Acatlan, UNAM

Resumen: El presente trabajo es una pequefia muestra de lo que en
Filosofia se denomina “el principio moral ideal”. A partir de la revision
de los huehuetlahtolli' recolectados por los franciscanos fray Andrés de
Olmos y fray Bernardino de Sahagun, se establece que dicho principio
es representado por el concepto del “justo medio”. Para aspirar a ese
equilibrio, el comportamiento del individuo de la sociedad mexica esta-
ba regulado por una serie de valores que —en el caso de este analisis— se
registran en los trabajos de ambos frailes, lo que conlleva un tipo de
jerarquia en la que imperaban formas de comportamiento fundamentales
para el desarrollo armonico de la colectividad indigena.

Palabras clave: huehuetlahtolli, valor, filosofia moral, justo medio.

! Los huehuetlahtolli o “palabra antigua” a los que se refiere este trabajo no
implican Ginicamente los discursos, sino también los refranes empleados por los
antiguos nahuas. Se parte de esta consideracion al tomar en cuenta el encabezado
que fray Bernardino de Sahagun coloca en su Libro VI, en el que asienta que
todo lo vertido dentro de ese apartado constituye una unidad: “Comienza el Sexto
Libro, de las oraciones con que oraban a los dioses, y de la retorica y filosofia
moral y teologia, en una misma contestura”. Para mas informacion al respecto
véase: “El huehuetlahtolli —antigua palabra— como fuente para la historia socio-
cultural de los nahuas”, en Estudios de cultura ndhuatl, Vol. 12, México, UNAM,
1H, 1976.
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on multiples las referencias hechas por los espafioles sobre la

grandeza del imperio de México-Tenochtitlan. Bernal Diaz del
Castillo comenta, al describir el entramado arquitectonico de la ciu-
dad: “nos quedamos admirados, y deciamos que parecia a las cosas
de encantamiento que cuentan en el libro de Amadis, por las grandes
torres y cues edificios [...] y aun algunos de nuestros soldados de-
cian que si aquello que veian, si era entre suefios”.”

El conquistador descubre las riquezas materiales: las cons-
trucciones, las joyas, los atavios y hasta el paisaje que le permite
saber que ha pisado tierra fértil. La experiencia sensorial se hace
presente: toca, ve, huele, saborea, oye y disfruta, no mas. El hu-
manista también se vale de los sentidos para reconocer un mundo
completamente ajeno al suyo; sin embargo, no se limita a la iden-
tificacion de lo material, sino que vislumbra otro tipo de riquezas
relacionadas con la cosmovision de los naturales de esa region y
que se refleja en la oralidad.

Dos de los hombres del Humanismo del siglo XVI que se die-
ron a la tarea de comprender al “otro” a partir del “entramado
arquitectonico” de la vasta tradicion oral, fueron los franciscanos
fray Andrés de Olmos y fray Bernardino de Sahagun quienes,
ademas de ser hermanos de orden religiosa e impartir clases en el
Imperial Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco (fundado en 1536),
tenian varios intereses en comun. Ya las palabras de Terencio,
que cobraron vida en esta etapa renacentista, son muestra de la
motivacion de tales hombres: Homo sum, humani nihil a me alie-
num puto.’

La labor de recopilacion de Olmos y Sahagun

Fray Andrés de Olmos llega a la Nueva Espafia en 1528, junto
con el obispo fray Juan de Zumarraga. Emprende el estudio de

> Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva
Esparia, Madrid, Espasa-Calpe, 1968, p. 178.

* “Soy hombre y nada humano me es ajeno”, en Humanistas mexicanos del
siglo XVI, México, UNAM, 2008, p. VL.
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la lengua nahuatl en Tepeapulco, a partir de 1530. En la Historia
eclesiastica indiana de fray Jeronimo de Mendieta se registra que

en el afo de 1533 fue encargado el padre fray Andrés de Olmos (por
ser la mejor lengua mexicana que entonces habia en esta tierra, y
hombre docto y discreto), que sacase en un libro las antigiiedades de
estos naturales indios, en especial de México y Tezcuco y Tlaxcala,
para que de ello hubiese alguna memoria, y lo malo fuera de tino se
pudiese mejor refutar y, si algo bueno se hallase, se pudiese notar,
como se notan y tienen memoria muchas cosas de otros gentiles.*

Tal libro se encuentra extraviado, por lo que no se tiene nocioén
de su contenido. No obstante, en su Arte de la lengua mexicana
(1547) —obra muy significativa por ser la primera gramatica del
nahuatl- se puede apreciar tanto la revision sistematica de dicha
lengua como un apartado al final, denominado “De las maneras
de hablar que tenian los viejos en sus platicas antiguas” donde
incorpora una serie de refranes. Ademas de éste, otro de los gran-
des esfuerzos realizados por el fraile fue la recopilacion, hacia
1535, de discursos antiguos, enmendados y acrecentados, poste-
riormente, por fray Juan Baptista Viseo.

Un afo después de Olmos, en 1529, fray Bernardino de
Sahagtin llega a México por instancia de fray Antonio de Ciudad
Rodrigo, para formar parte del grupo de franciscanos misione-
ros que darian seguimiento al trabajo de conversion de los in-
digenas. Sin que la lengua resultara ser un obstaculo, Sahagin
realizo, en el mismo afio de su llegada, las labores de evange-
lizacion y ensefianza en el Imperial Colegio; condicion que le
permitié perfeccionar sus conocimientos de nahuatl. Después
de ir a evangelizar al valle de Puebla, inici6 la recopilacion de
huehuetlahtolli en 1546, tal como antes lo habia hecho Olmos.
Cabe destacar que la tarea de transcripcion de discursos no fue
mandato de los superiores de Sahagtn, no hasta 1558, afio en el
que fray Francisco del Toral le encomendara que escribiera en

* En: Huehuetlahtolli. Testimonios de la antigua palabra. Recogidos por
fray Andrés de Olmos hacia 1535. Edicion y estudio introductorio de Miguel
Leodn-Portilla; transliteracion del texto nahuatl, traduccion al espafiol y notas de
Librado Silva Galeana, México, FCE, 2011, p. 20.
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nahuatl, tal como lo menciona Bernardino “todo lo que me pare-
ciese Util para la doctrina, cultura y manutenencia de la cristiandad
destos naturales desta Nueva Espafa, y para ayuda de los obreros
y ministros que los adoctrinan”.’

Fray Bernardino visitdé Tepeapulco para realizar sus pesqui-
sas; posteriormente reviso la informacion en Tlatelolco y recabd
mas testimonios de otros sabios nahuas en el convento de San
Francisco de la Ciudad de México, lo que desemboco6 en los doce
libros que conforman la Historia general de las cosas de Nueva
Esparnia. En el Libro VI, a lo largo de los primeros cuarenta capi-
tulos, Sahagtn incorpord discursos antiguos y, en seguida, agrego
tres capitulos mas en los que se ostentaron refranes, adivinanzas
y metaforas.

El valor de la tradicion oral recopilada

Como se ha podido observar hasta el momento, los dos francisca-
nos consideraron de suma importancia la tradicion oral, por con-
centrarse en ella vasta informacion sobre la cosmovision de los
antiguos mexicanos. Cabe sefialar que no fueron los tinicos que
se maravillaron con este tipo de composiciones, sino que otros
frailes como fray Bartolomé de las Casas, Motolinia, Mendieta y
Torquemada externaron su admiracion ante este tipo de tradicion
oral,’ tanto por su belleza como por su valor ético.

Miguel Ledn-Portilla conceptualiza este tipo de composiciones
a partir del titulo que fray Bernardino confiere a su Libro VI: “De
la retorica y filosofia moral y teologia de la gente mexicana, don-
de hay cosas muy curiosas tocantes a los primores de su lengua y
cosas muy delicadas tocantes a las virtudes morales”. La definicion
expresa:

> Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia,
t. I, Alfredo Lopez Austin y Josefina Garcia Quintana (eds.), México,
CONACULTA, 2002, p. 129.

©Véase: Huehuetlahtolli. Testimonios de la antigua palabra. Recogidos por
fray Andrés de Olmos hacia 1535, op. cit., p. 18.
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Los huehuetlahtolli, en cuanto a composiciones que dan testimonio
de ancestral sabiduria, son la «antigua palabra». El lenguaje en que
estan expresados tiene grandes primores. Su contenido concierne a
los principios y normas vigentes en el orden social, politico y re-
ligioso del mundo nahuatl [...] son estos textos expresion la mas
profunda del saber ndhuatl acerca de lo que es y debe ser la vida
humana en la tierra. Son platicas que se dirigen a una amplia gama
de interlocutores que abarca a los hijos, desde pequenios hasta aquellos
ya casados; los esposos; los gobernantes y los gobernados; los en-
fermos y los que han muerto; los mercaderes, artesanos y gente de
las otras profesiones y que incluye asimismo, como destinatarios, a
los dioses, entre ellos Tlaloc, Tlazoltéotl y el supremo Tezcatlipoca.’

A partir de la definicion anterior, pueden resaltarse las caracte-
risticas que considero fundamentales para comprender la impor-
tancia de este tipo de tradicion oral:

1. Antigiiedad. Estos discursos no pudieron ser elaborados
de forma inmediata, ya que, como lo menciona Angel Maria
Garibay, “la abundancia, y primor, muchas veces clarisimamente
perceptibles, de estos documentos didacticos hace pensar que
fueron elaborados durante largo tiempo. No es posible llegar a
esta complicacion de ideas, ceremonias, imagenes, proverbios,
etcétera, en unos cuantos afnos”.®

Leon-Portilla sefiala que el origen de los huehuetlahtolli podria
relacionarse con lo que se considera como parte de la 7oltecayotl,
es decir, el conjunto de las composiciones toltecas.

2. Reflejo de la tradicion. Son un producto social y conferian
a los usuarios una poderosa identidad de grupo. La comunidad
acepta un discurso porque coincide con la tradicion (el camulo de
experiencias de la realidad que se generan dentro del nticleo de la
colectividad).

3. Didactica. Aunque no es extensiva a todos los huehuetlahtolli,
en muchos de ellos —como es el caso de los que revisaremos en esta
ocasion— se reconoce una serie de valores y modos de comporta-

"Miguel Leon-Portilla, op. cit., p. 35-36.

e Angel Ma. Garibay, Historia de la literatura nahuatl, México, Porrua,
1953, p. 444.
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miento que se pretende recordar o inculcar en el individuo a quien va
dirigido el discurso o refran.

4. Lenguaje retorico. Al ser este tipo de composiciones con-
signadas a la memoria, se puede reconocer el uso de repeticiones,
difrasismos, paralelismos, entre otros recursos que son comunes
en la lengua nahuatl pero que, de manera particular en estas com-
posiciones, hacen facil su memorizacion. Por otra parte, dichos
elementos, ademas de agregarles cierta belleza expresiva, son
reflejo de la cosmovision del mundo nahua, lo que permite un
acercamiento a su cultura.

Como se puede interpretar, las tres primeras caracteristicas
estan relacionadas con uno de los objetivos mas importantes de
la mayor parte de los huehuetlahtolli consignados: la regulacion
de la conducta moral de los antiguos mexicanos. A continuacion
se vera como se relaciona esto con el principio moral ideal del
“justo medio”.

La escala axiologica y el principio moral ideal del “‘justo medio™

La ética es el area de la filosofia que describe el comportamiento
de los individuos de una sociedad determinada, esto con base en
la moral, misma que puede definirse como todo lo que motiva al
ser humano a actuar, tanto de manera individual como colectiva.
Habréa que apuntar que, al actuar, el individuo de una sociedad
se guia por los denominados “valores”, los cuales resultan ser el
objeto de estudio de la axiologia,’ que es una rama de la ética que
se aboca al estudio de la naturaleza de los valores y de los juicios
que se emiten sobre éstos. Del griego d&log “digno de estimar”,
“valioso” y Adyoc “tratado”, permite ponderar el valor ético del
comportamiento humano, tanto en su sentido positivo como en
el negativo.

° En la Edad Moderna, el economista Adam Smith fue uno de los prime-
ros estudiosos en mostrar interés en esta area. Posteriormente, a lo largo de los
siglos XIX y XX, las reflexiones de filosofos como Hermann Lotze, Friedrich
Nietzsche, Franz Brentano, Edmund Husserl, Max Scheler, no se haran esperar.
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Se puede considerar que existe una jerarquia axiologica (va-
lorativa) que tiende a establecerse de manera tanto individual
como colectiva, con el objetivo de delimitar la forma de com-
portamiento de los integrantes de una sociedad especifica. Dicha
organizacion es fluctuante,'’ ya que depende de factores direc-
tamente relacionados entre si como lo son el sujeto (su biolo-
gia, su psique, sus necesidades, sus preferencias, etcétera) y la
situacion (conjunto de factores ambientales, sociales, culturales
¢ histdricos)."

A continuacion se muestran algunos de los valores que forman
parte de la escala axioldgica de la sociedad nahua, mismos que
se encuentran vertidos en discursos y también en estructuras pa-
remiologicas, como son los refranes. El Libro VI de la Historia
general de fray Bernardino de Sahagun, las estructuras incorpo-
radas por fray Andrés de Olmos —tanto en los huehuetlahtolli que
recogid hacia 1535, asi como en el capitulo octavo de su Arte de
la lengua mexicana— son las fuentes consultadas.

10°Es importante tener claro que puede sufrir modificaciones. Existen filo-
sofos, como es el caso de Scheler —uno de los que ha incursionado de manera
notable en el estudio de la ética— que plantean que una escala de valores ina-
movible s6lo es posible en un mundo abstracto. Cfi-. Scheler, Etica material de
los valores, Madrid, Editorial Magisterio Espaiol, 1972.

"' Risieri Frondizi, Introduccion a los problemas fundamentales del hom-
bre, México, FCE, 1992, pp. 550-551.
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Valor

Olmos

Sahagun

Discrecion

Discursos

Y ten cuidado con la sa-
liva, de la baba, porque
no es asi recto, no es asi
bueno [...] Si algo ries-
goso frente a ti se dice, se
hace, no luego lo diras,
no luego lo expresaras,
[no] solo descubriras. Y
aunque alguno te diga
que lo des a conocer [...]
no lo descubrirds porque
si no quién sabe. ;Acaso
asi como brote de maiz,
cCOmo espiga, seras ras-

Conviene que [...] en
las cosas que oyeres y
vieres, en especial si
son malas, las disimules
y calles, como si no las
oyeras.

Lo quinto que te guar-
des de oir las cosas
que se dicen que no te
complen, especialmen-
te vidas ajenas y nue-
vas [...] si no te puedes
apartar de donde se
hablan estas cosas, no

gado por la mitad? X
respondas ni hables co-
sas semejantes. Oye, no
cures de hablar.
Refranes
Nimaquizcoatl, Cuix nixilotl
nichiquimolin nechititzaianaz?
ninochiuhtinemi

“Me estoy volviendo
serpiente, jilguerillo”.

“,Acaso soy un maiz
tierno para que me
abran las entrafias?”
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Valor

Olmos

Sahagun

Humildad

Discursos

[...]no ala ligera quie-
ras aventajar a la gente,
sobrepasarla en lo que
no es tu merecimiento,
en lo que no es un don
para ti; no asi lo tomes,
no asi lo cojas [...] Que
cuando te conceda algo
el Sefior Nuestro con
eso estés, con eso te
mantengas erguido, con
eso vivas. Y no podras
bien asi vivir, si no eres
prudente, [si no] vives
en humildad.

Estos que fueron muy
grandes seflores tuvie-
ron la dignidad del reino
y senado, no se ensur-
berbecieron ni se en-
grieron, mas antes se
humillaron y anduvie-
ron encorvados y in-
clinados hacia la tierra,
con lloros y lagrimas y
suspiros. No se estima-
ron como sefiores, sino
como pobres y pere-
grinos. Estos nuestros
antepasados de quienes
descendimos vivieron
en grande humildad en
este mundo.

Refranes

Teixco, teicpac nemi

“Anda frente a la gente,
sobre la gente”.

Mocicinoa

“Se alaba”
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Valor Olmos Sahagiin
Discursos
Y si eres llamada, no | Sé muy diligente y muy
dos veces, no tres ve- | ligero; no seas perezoso
ces, no muchas veces | [...] No esperes a que
te hablen, solo una vez; | dos veces te lo manden,
luego te pondras de pie | porque esperar a dos
con premura para que | veces ser llamado o ser
no provoques enojo, | mandado es cosa de be-
para que seas atribulada | llacos, es cosa e perezo-
por tu desobediencia. sos y de personas viles
Obediencia

y de ningtn valor.

Refranes
Nicnezotia, Tzonpdchpul,
nicnotlapalotia cuitlanéxpul:

“Me hago sangre, me
hago color”.

huel achi itzoncal
titlalilia

“Desgrefiado, mugroso,
arréglale un poco su ca-
bellera”.
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Valor Olmos Sahagun
Discursos

Y no te rias, no te bur- | Ninguno que habla lo que
les, no hagas bromas del | se le viene a la boca, ha
anciano, de la anciana o | sido puesto en el trono y
del enfermo, del de la | estrado real. Y si en algin
boca torcida, del ciego, | lugar hay algin senador
del tuerto o del manco | que dice chocarrerias y
[...] o de aquel que su- | palabras de burla, luego
fre con los errores, o de | le ponian un nombre,

Respeto quien frente a ti incurrié | “tecuhcuecuechtli” que

en faltas, de quien las
cometio.

quiere decir “trohan”.

Refr

anes

Tictezoa in chalchihuitl,
ticoaoazoa in quetzalli

“Mueles el jade, desga-
rras la pluma preciosa”.
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Valor

Olmos

Sahagun

Sinceridad

Discursos

Y si es tu ocasion de ha-
blar o que seas interro-
gado, solo asi hablaras
con rectitud, ninguna
falsedad diras [...] Al
hablar, al responder, que
solo caiga con nobleza tu
palabra, asi seras hon-
rado.

Mira que no sea fingi-
da tu humildad, porque
entonces decirse ha de
ti “titoloxochton” que
es hipocrita. Decirse ya
de ti también “titlanixi-
quipile”, que quiere de-
cir hombre fingido. [...]
Mira que no muestres
una cosa de fuera y ten-
gas otra de dentro.

Refranes
Zan Tlanixiquipilhuax
s “Arrastra la bolsa abajo”.
zan quicuauhquixtia in
ytlahtol

“Mete su palabra entre
arboles, esconde su pa-
labra entre arboles”.

Como se ha podido observar, se establecen valores especificos
con los que se pretende regular el comportamiento moral de los
antiguos nahuas, mismo que estd supeditado al denominado prin-
cipio moral ideal. Para poder abordar este concepto, al igual que el
que se refiere al deber ser; se tomara como referencia el trabajo de
Immanuel Kant, que se ha considerado un parteaguas dentro del pen-
samiento de la Ilustracion, con grandes alcances para la Filosofia de
los siglos posteriores. Los trabajos de analisis de Garcia Morente'”

12 Manuel Garcia Morente, La filosofia de Kant (Una introduccion a la

Filosofia), Madrid, Espasa-Calpe, 1975, p. 136.
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y Risieri Frondizi'? —quien se basa en la obra Fundamentacion de la
metafisica de las costumbres'— han sido de ayuda para este breve
acercamiento a la ética kantiana.

Se puede establecer una division de la moral: de hecho y como
ideal. La primera refiere a la forma real, en la cual se comporta el
ser humano; la segunda implica el deber ser. Entonces, la ética es
descriptiva —en cuanto a la moral de hecho se refiere—, pero neta-
mente prescriptiva cuando se refiere a la moral ideal. En el caso de la
sociedad nahua antigua, el “justo medio” se perfila como el principio
moral ideal. Ya Aristoteles en el Libro II de su Etica a Nicomaco
habla de tal concepto refiriéndose a un intermedio: “la virtud moral
es intermedio y en qué sentido lo es, de modo que lo es entre dos
vicios, uno de los cuales encierra exceso, deficiencia el otro, y que es
asi porque su caracter es la tendencia hacia lo que es justo medio en
los afectos y en los actos”."”

Ahora bien, es de suma importancia senalar que “el ideal mo-
ral no es un hecho, no es la expresion de una realidad que es y
existe en la experiencia”'® —ya que dista en gran medida de la
forma de comportamiento del ser humano. ;Coémo hablar de un
ideal moral que se basa en el ser y no el deber ser? Asi el justo
medio se configura como la norma para la experiencia, es el
deber ser.

A continuacion se incorporan pequeios fragmentos de algu-
nos de los huehuetlahtolli del Libro VI de la Historia general
de Sahagun, en los que un comportamiento encaminado hacia el
equilibrio resulta ser una constante en variados ambitos de la vida:

1 Risieri Frondizi, op. cit., pp. 51-83.

'* La Fundamentacion de la critica de las costumbres (1785), junto con la
Critica de la razon pura (1781) y la Critica de la razon practica (1788) cons-
tituyen las tres de las obras kantianas mas representativas. En ellas se abordan
conceptos basicos y principios que rigen la filosofia moral planteada por el
aleman, misma que seré considerada como un referente obligado para investi-
gaciones posteriores.

5 Aristoteles, Obras completas VI (Etica a Nicomaco), Madrid, Nueva bi-
blioteca filosofica, 1951, p. 53.

'® Manuel Garcia Morente, op. cit., p. 144.
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¢ En la platica al sefior recién electo

Mira serior;, que en los estrados y en los tronos de los sefiores
v jueces no ha de haber arrebatamiento o precipitamiento
de obras o de palabras, ni si ha de hacer alguna cosa con
enojo. Mirad que [no os] pase por el pensamiento decir: “Yo
soy senor, y yo haré lo que quisiere”. Que esto es ocasion de
destruir y atropellar y desbaratar todo vuestro valor.

e En la platica del padre al hijo
- El atavio

No busques mantas curiosas ni muy labradas, ni tampoco
traigas atavios, rotos y viles, porque es senial de pobreza y
bajeza [...] Tampoco anudaras la manta tan corta que que-
de muy alta. En esto tendrds el medio.

- La alimentacion

Sé templado en la comida y en la cena [...] La honestidad
que debes tener en el comer es esta: cuando comieres, no
comas muy aprisa,; no comas con demasiada desenvoltura,
ni des grandes bocados en el pan [...] comerds con sosiego
y reposo y beberas con templanza cuando bebieres.

- La sexualidad

Mira que no te des demasiadamente a ella porque te echards
a perder. Aunque es asi que es tu mujer y es tu cuerpo, con-
viene tener templanza en usar della, bien asi como del man-
jar, que es menester tomarlo con templanza [...] Dixeron
los viejos que seras en este caso como el maguey chupado,
que luego se seca.

e En la platica de la madre a su hija

- El andar

No andes con apresuramiento ni con demasiado espacio,
porque es sefial de pompa andar despacio, y el andar de prisa
tiene resabio de desasosiego y poco asiento. Andando lleva-
rds un medio, que ni andes muy aprisa ni muy despacio.
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- El aseo personal

Y para que tu marido no te aborrezca, ataviate, lavate y lava
tus ropas, y esto sea con regla y con discrecion, porque si
cada dia te lavas y lavas tus ropas, decirse ha de ti que eres
relimpia y que eres demasiado regalada.

Conclusiones

Como se ha podido observar a lo largo de esta somera revision,
los huehuetlahtolli o “palabra antigua” constituyeron una herra-
mienta indispensable para regular la conducta de los integrantes
de la sociedad mexica, a quienes se les pedia comportarse con-
forme a una serie de valores fundamentales. Asi, la sinceridad, la
discrecion, la obediencia, la humildad y el respeto —valores a los
que me aboqué en esta ocasion— se posicionan en un lugar privi-
legiado dentro del corpus axiologico nahua.

Por otra parte, es importante recordar que dichos valores se
encontraban supeditados al principio moral ideal establecido: el
“justo medio” que, evidentemente, resulta ser un parametro con-
ductual bastante complejo y que nos habla de un alto nivel de
exigencia. Ya Soustelle en su famoso estudio La vida cotidiana
de los aztecas en visperas de la Conquista hace referencia a ello:
“Un hombre civilizado es ante todo, aquel que se sabe dominar
[...] que observa en todas las circunstancias una actitud digna, un
comportamiento correcto y discreto”.!”

Para finalizar, cabe enfatizar que gran parte de la riqueza de
los antiguos nahuas se encuentra en su tradicion oral, en “lo
negro, lo rojo de los ancianos”, intlil, intlapal in huehuetque,
por lo que se hace obligada su revision para indagar en su pen-
samiento, en su cultura.

17 Jacques Soustelle, La vida cotidiana de los aztecas en visperas de la
Conquista, México, FCE, 2013, p. 221.
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“Objetos y lugares sagrados” en la cosmovision
indigena de la Historia general de las cosas
de Nueva Esparia de Bernardino de Sahagun:
estudio de tres procedimientos lingiiisticos

Edith Chavez Urban
FES Acatlan, UNAM

Resumen: El siguiente articulo es una adaptacion de mi tesis de
licenciatura “Objetos y lugares sagrados en la cosmovision indigena
de la Historia general de las cosas de Nueva Esparia de Bernardino de
Sahagun: ;Acercamiento a una realidad?” Lo que aqui se tratara
seran tres procedimientos lingiiisticos a los que recurrié el fraile
franciscano para acercarse, entender y dar a conocer la cosmovision
mexica, con el proposito de lograr la conversion de los catecumenos.

Palabras clave: lenguaje, lengua, cultura, cosmovision, lugares y
objetos sagrados.

Introduccion

@emardino de Sahagun, fraile franciscano de grandes aspira-
ciones evangelizadoras, logro reunir, como bien es sabido, un
gran volumen de palabras propias de la lengua nahuatl para cum-
plir su deseo mas anhelado: la conversion de los naturales a la fe
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en Cristo. Los vocablos que contiene la Historia general de las
cosas de Nueva Esparia que se refieren a los objetos y lugares
sagrados de los que se ocupa este articulo representan la diferen-
cia ideologica de dos culturas que se contraponen; sin embargo,
el fraile franciscano tuvo que interpretarlos, de alguin modo, con
la intencion de darlos a conocer para que, posteriormente, fueran
elementos que ayudaran a lograr una conversion profunda de los
indigenas mexicanos. Parad6jicamente, su registro gener6 uno de
los textos que contienen una valiosa compilacion de nuestros an-
tecedentes historicos, lo que ha permitido conservar el testimonio
de aquellos naturales que colaboraron con fray Bernardino.

La compilacion de palabras que incorpora el fraile franciscano
demuestra que a medida que el hombre comienza a hablar, empieza
a conocer, dominar y nombrar todos los seres y objetos, de esta
forma se apropia de ellos; al penetrar en el mundo mexica Sahagun
hace suyo un universo al que es necesario entender. Asimismo, se
sirve de términos para comunicar una idea, un pensamiento, una
expresion a través de un sistema al que se le denomina léxico.

A lo largo del desarrollo de la ciencia del lenguaje surgio la
idea que postulaba una relacion estrecha entre la lengua, el pen-
samiento y la cultura. Tras sus investigaciones, Guillermo de
Humboldt apuntaba, en el siglo XIX, que la funcion de la len-
gua es la de constituir el pensamiento;' comienza a plantearse
que los vocabularios son el reflejo de la forma de pensar de las
civilizaciones y los pueblos, que plasman, ademas, su entorno

! Guillermo de Humboldt, Introduction a [’oeuvre sur le kavi, “La funcidén
de la lengua especifica y esencial que desempeiia la lengua para el hombre tiene
que ver con la energia que despliega al servicio del pensamiento, energia que
juega un papel creador. Esta funcion es, en un sentido absolutamente pro-
fundo, inmanente y constitutiva del pensamiento”. Citado por Jesus Tuson.
Aproximacion de la historia de la Lingiiistica, Barcelona, Teide, 1982. pp.
104-106. El pensamiento de Humboldt influy6 en lingiiistas de la década que
comprende entre 1950 y 1960 como Edward Sapir y su alumno Benjamin Lee
Whorf, de los cuales surge la hipotesis determinista que consiste en que: “todos
los pensamientos estan a merced de la lengua que ha venido a convertirse en
el medio de expresion de nuestra sociedad”. Véase: John Lyons, Introduccion
al lenguaje y a la Lingiiistica, tercera edicion, trad. Ramon Cerda, Barcelona,
Teide, 1993, p. 264.
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y su modo de vida; a través de éstos es posible registrar la exis-
tencia de una relacion del hombre con el mundo que, al decir de
Gadamer, se “caracteriza por la libertad que éste tiene frente a
los nombres que damos a las cosas”.” De este modo las lenguas
naturales se ponen en contacto con la realidad a partir del 1éxico
y de su estructuracion; de ahi que, desde fechas muy remotas, las
civilizaciones mas antiguas tuvieron la necesidad de crear catalogos
de palabras o lexicones, bien para el uso interno de cada comuni-
dad, bien para cubrir las necesidades de comunicacion con otros
pueblos por motivos comerciales o imperiales.

En el siglo X VI, el registro de vocablos contaba con una arrai-
gada tradicion lexicografica; es muy seguro que, influido por
esta, fray Bernardino advirtiera que el 1éxico era el camino que lo
llevaria a acercarse y conocer un universo ajeno y extrano. No se
trataba solo de registrar y fijar cada vocablo de la lengua nahuatl,
era necesario conocerlo, entenderlo porque, como apunta Villoro:
“no es posible tratar con el otro sin comprenderlo, ello es aun
mas cierto si queremos dominarlo: la necesidad de comprender la
cultura ajena nace de la voluntad de dominio”.’ En la explicacion
de cada palabra registrada se tenia que reflejar, de cierto modo,
como los naturales determinaban, inconscientemente, su cosmo-
vision y sus conductas antes de la Conquista e incluso después
de ésta, pues era frecuente ver que los indios continuaban prac-
ticando algunas de sus ceremonias religiosas. Dicha percepcion
no solo era propia de fray Bernardino, también algunos misioneros
de distintas 6rdenes como el jesuita José de Acosta percibia que:
“Era necesario conocer los errores y supersticiones de los antiguos,
para saber la vigencia de los ritos idolatricos que ain practicaban
los indigenas™;* en este sentido, el afan del fraile Bernardino recayo

> Georg-Hans Gadamer, “El lenguaje como horizonte de una ontologia
hermenéutica”, en Verdad y método, t. 1, trad. Ana Agud Aparicio y Rafael
Agapito, Salamanca, Sigueme, 2003, p. 532.

? Luis Villoro, “Sahagiin o los limites del conocimiento del Otro”, en
Estudios de cultura nahuatl, Vol. 29, México, UNAM-ITH, 1999, p. 16.

* José de Acosta Landa, Historia natural y moral de las Indias, citado por
Robert Ricard, op. cit, p. 111.
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en las palabras, lo que éstas significaban y en el empleo de cada
una de ellas dentro de la cosmovision del mexica y de la proyec-
cion de la misma.

Para ello, Bernardino de Sahagun llevo a cabo un método de
compilacion que debia dar los resultados de conversion esperados,
ademas de cumplir con el objetivo de que el posible lector tuviera
la oportunidad de adentrarse en muchas de las “antiguallas” de la
cultura mexica; es decir, a las estructuras religiosa, moral, médica
y magica.” Para fray Bernardino, como para otros compaiieros de su
orden, ahondar en el pensamiento magico-religioso a través de la
riqueza del vocabulario y la particularidad de los conceptos indi-
genas, asi como de su correspondiente definicion, fue una manera
eficaz de introducirse en la cultura de los catecimenos para, conse-
cuentemente, eliminar la pertinaz idolatria.

Pero ;como logréo comprender Sahagun el mundo nahua para,
posteriormente, exponerlo en castellano al lector europeo en la
ultima version de la Historia general? El misionero franciscano, pre-
ocupado por realizar a cabalidad su tarea de conversion, empren-
dio, en primera instancia, una indagacion que le permitiera conocer
el pensamiento de ese otro; por tanto, inicidé de manera sistematica
sus pesquisas con el apoyo de la orden a la que pertenecia; de
este modo, comienza a finales de 1558° en Tepeapulco, que se
localiza en el actual estado de Hidalgo, sus investigaciones con los
ancianos mas sabios de la region, quienes le proporcionaron al
fraile la informacion contenida en sus codices y en aquella propia
de la tradicion oral, las que pueden consultarse, actualmente, en
los llamados Primeros Memoriales. Sus indagaciones se apoya-
ron en la elaboracion de “una minuta o memoria de todas las
materias de que habia de tratar”, la cual seria respondida con
los testimonios de “diez o doce principales que me darian razon

> Alfredo Lopez Austin, Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones
de los antiguos nahuas, segunda edicion, t. 2, México, UNAM-IIA, 1984, p. 22.

® No hay que olvidar que desde 1547 fray Bernardino habia recogido los
testimonios conocidos como huehuetlahtolli, discursos pronunciados en dife-
rentes momentos de la vida de los nahuas, y en 1553 aquellos relativos a la
Conquista.
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de todo lo que preguntase”. Esta se aplicaria con la ayuda de
“cuatro latinos, a los cuales yo pocos afios antes habia ensefiado
la gramatica en el Colegio de Santa Cruz en el Tlatelolco”. La
informacion obtenida estaria enriquecida, ademas, con los codi-
ces pictograficos que los mismos naturales mostraban al fraile:
“todas las cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que
aquélla era la escriptura que ellos antiguamente usaban, y los
gramaticos las declararon en su lengua, escribiendo la declara-
cion al pie de la pintura”,” lo cual, con un afan lingtiistico, de-
muestra un “profundo interés por explicar la forma, la funcion
y el significado de los distintos términos nahuas que conforman
el testimonio legado por sus informantes indigenas”.® Es en la
columna en castellano donde el fraile menor pormenoriza, a tra-
vés de la definicion de los vocablos que componen el 1éxico de
la lengua nahuatl; es ahi donde, igualmente, el lector de dicho
codice puede obtener una imagen de la realidad del mundo que
rodeaba al natural mexica antes y después de la conquista.

Para la época actual, la Historia general representa tanto el
objetivo evangelizador por el cual la obra se llevo a cabo, como
una fuente directa para saber datos generales, asi como especifi-
cos de la tradicion de los antiguos mexicanos. El 1éxico registrado
y sus correspondientes descripciones ha generado que de dicha
obra se extraigan referencias que explican el pasado mexicano
para entender, de alguna manera, como influyen en el presente; lo
anterior se demuestra con los estudios que han realizado investiga-
dores de diversas disciplinas como la historia de la medicina, de la
herbolaria, de la alimentacion, la educacion, la literatura, la arqui-
tectura, economia y, por supuesto, ha sido una fuente de la que han
emanado estudios sobre la religion del pueblo indigena antes de
ser dominado, entre otras especialidades.’

" Fray Bernardino de Sahagtn, op.cit., prologo, Lib. II, pp. 129-130.

¥ Véase Pilar Maynez, “Fray Bernardino de Sahagun, precursor de los
trabajos lexicograficos del Nuevo Mundo”, en Estudios de cultura nahuatl,
Vol. 29, TIH-UNAM, México, 1999, p. 192.

’ Por ejemplo la obra de Bernardo Ortiz de Montellano Medicina, salud
y nutricion aztecas, para la historia de la medicina, o bien para la herbolaria:
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Es a través de las definiciones de los vocablos de la lengua
nahuatl que se ha podido conocer, en buena medida, nuestro pa-
sado historico, porque a través de ésta se adquiere el acceso a un
mundo rico y matizado que proporciona al hombre la capacidad
de formar ideas para comunicar sus pensamientos en el transcu-
rrir del tiempo. Los vocablos que contiene la Historia general,
los objetos y lugares sagrados de los que se ocupa este articulo
representan la diferencia ideologica de dos culturas que se con-
traponen; sin embargo, el fraile franciscano tuvo que interpretarlos,
de algin modo. Definiciones que se redactaron mediante algunos
procedimientos lingiiisticos recurrentes en lo que se refiere al
registro de los objetos y lugares sagrados: la comparacion, la des-
cripcion y la traduccion de términos que distaban mucho de la
cosmovision cristiana, pero que fue posible conocer gracias al
invaluable esfuerzo lingiiistico de fray Bernardino. Cabe aclarar
que no son los Unicos recursos utilizados por el fraile, pero aqui
solo se destacaran los tres mencionados debido a su frecuencia.

Otro aspecto importante que debe aclararse se refiere a la se-
leccion del corpus, el cual fue extraido del libro II de la Historia
general; de éste se tomaron los términos relativos a los objetos y con-
ceptos religiosos; no obstante, también se incorporaron los voca-
blos relativos a los objetos y lugares sagrados advertidos en otros

Plantas, medicina y poder: Breve historia de la herbolaria mexicana botanica;
ademas la obra de fray Bernardino ha sido fuente de consulta para algunos
articulos de revistas especializadas como en el niimero 78 de Arqueologia
Mexicana con el articulo de la antropologa Mayan Cervantes “El pasado
prehispanico en la alimentacion y el pensamiento de hoy”; en revistas elec-
tronicas como Con+tciencia del Consejo nacional de educacion y trabajo
(Conevyt) con el articulo de Nora Estrada Marquez “La alimentacion en el
Meéxico antiguo”. El terreno de la historia de la educacion ha sido abordado
por Alfredo Lopez Austin en su texto La educacion de los antiguos nahuas,
asi mismo la Mtra. Lina Z. Ortega en el articulo “Educacion y cohesion so-
cial en la sociedad mexica”, incluido en Diferentes perspectivas de la obra
de fray Bernardino de Sahagiin. Ha sido, ademas, fuente historica en el ambito
literario por ejemplo: Literatura nahuatl. Fuentes, identidades y representa-
ciones de Amos Segala. Dentro de la historia de la Arquitectura contamos con
la antologia del escritor y diplomatico Artemio del Valle Arizpe: Historia de la
Ciudad de México segun los relatos de sus cronistas.
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libros incluidos en este trabajo, por ejemplo, Acatecomatl libro 1V,
Cihuatlampa, libro VI, Amantlan, libro 1X o bien, Ayahucaltitlan
del libro XI entre otros; existen nombres de templos que se en-
cuentran en el libro II pero que aparecen, igualmente, en otros, por
ejemplo calmécac, que esta registrado asimismo en los libros III,
VIII, IX y XI debido a sus diversos sentidos de uso'’ dentro de la
cosmovision mexica.

El corpus contiene, ademas, palabras referentes tanto a objetos
que eran utilizados en los rituales, ceremonias o en los sacrificios,
como nombres de templos y lugares sagrados donde residian los
sacerdotes mexicas que llevaban a cabo las diferentes ceremonias,
ayunos, procesiones, ritos y sacrificios; también se incluyeron algu-
nos toponimos dado que representan lugares en los que se llevaban
a cabo distintas ceremonias y rituales. Cabe aclarar aqui que, por
razones de espacio, solo se presentaran modelos de lo que se con-
sidera representarian los recursos lingiiisticos mas frecuentes con
los que el padre Bernardino realiz6 la explicacion de cada término
nahuatl. La seleccion de los objetos y lugares sagrados se tomo de
la clasificacion realizada por Pilar Maynez, los cuales se incorpo-
raron dentro del campo Iéxico “objetos y lugares sagrados”, que
a su vez pertenece al archilexema,'' de “religion y magia”. Como
campo léxico John Lyons entiende que:

los lexemas y otras unidades semanticas relacionadas paradigmatica
o sintagmaticamente dentro de un sistema lingliistico dado perte-
necen a un mismo campo (semantico) como miembros de €l; un
campo cuyos miembros son lexemas constituye un campo léxico.

' Christian Baylon y Paul Fabre explican la relacion dinamica del sentido
y del lenguaje en la que es importante tanto el sentido de uso —llamado por
otros efectos de sentido, sentido del discurso, sentido textual, sentido contex-
tual— como el sentido de lengua también llamado sentido potencial. Véase La
semantica, Barcelona, Paidos, 1994, p. 27.

"Un archilexema es un conjunto de rasgos semanticos comunes a una serie
de unidades léxicas; su contenido es idéntico al de todo un campo semanti-
co: “citrico” es el archilexema de “naranja”, “liméon”, “pomelo”, etc. Theodor
Lewandowski, Diccionario de Lingiiistica, trad. Maria da Luz Garcia-Denche

Navarro y Enrique Bernardez, Madrid, Catedra, 1983.
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Un campo Iéxico es pues, un subconjunto paradigmatica o sintag-
maticamente estructurado del vocabulario (o 1éxico).'

Por lo que los vocablos que ejemplificaran los procedimientos
lingiiisticos de fray Bernardino que se expondran a continuacion
estan organizados bajo este concepto. Dichos ejemplos son parte
del corpus que se analizd en el trabajo, integrado por unidades
que comparten un sema comun, lo sagrado, y una misma categoria
gramatical, sustantivos, por medio de los cuales fray Bernardino
se acerco a la realidad extralingiiistica (las cosas) a través del
lenguaje (las palabras), para dar a conocer a quien lo necesitara
los significados que envolvian una determinada ceremonia reli-
giosa de los naturales mexicas. Tal vez el fraile franciscano tenia
claro que el vocabulario “es la ultima capa lingiiistica anterior al
paso a la realidad, es decir, representa la capa de la lengua que
esta en union inmediata con la realidad extralingiiistica”;"* por lo
cual crey6 necesario explicar, de distintos modos, vocablos que
refirieran hasta el mas minimo detalle del entorno de lo sagrado
del nativo.

Uso de la comparacion

Uno de los recursos lingiiisticos frecuentemente usados es la
comparacion, para homologar un lexema ndhuatl con uno es-
panol. A través de la analogia es posible comprender mejor
situaciones o hechos diferentes que comparten alguna seme-
janza. Resultaria impensable que entre ambitos tan opuestos
como lo son la religion politeista de los naturales y el cristia-
nismo de los evangelizadores pudiera existir una relacion de
semejanza entre algunas palabras de cada una de las lenguas
que representaban cosmovisiones tan contrapuestas; sin em-
bargo, fray Bernardino explica algunos vocablos nahuas me-
diante este recurso. De acuerdo con Helena Beristain:

12 John Lyons y Paul Fabre, op. cit., p. 210.
5 Horst Geckeler, op. cit., p. 215.
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La comparacion consiste en realzar un objeto o un fenémeno mani-
festando, mediante un término comparativo (como o sus equivalentes)
resulta ser un elemento casi imprescindible para la descripcion en sus
distintos tipos (etopeya, topografia, etc.). [...] La comparacion suele
darse entre las cualidades analogas de los objetos [...] la analogia
se manifiesta, en la similitud, mediante el recurso de la compara-
cion que produce un acercamiento de los términos comparables. La
comparacion gramatical relaciona términos analogos con otro que se
introduce para enriquecer la descripcion. [...] La homologacion en
la comparacion, aparece apoyada en equivalencias de formas y/o de
funciones; equivalencias que la refuerzan, pues el nexo comparativo
es el eje de una construccion bimembre: aquélla cuyos términos se
equiparan.'*

Cuando el fraile explica la palabra Otlat apunta:

También tenian en mucha veneracion al baculo conque camina-
ban, que era una cafia maciza que ellos llaman wutlatl, y también usan
de otra manera de baculo que es una cafia negra liviana, maciza,
sin fiudo alguno, que es como junco de los que usan en Espafia (I,
XIX, 101)."

Como puede observarse, en el modelo expuesto se advierte

que la recopilacion de vocablos que componen la magna obra de
fray Bernardino refleja la manera como los naturales indigenas
conceptualizaron las acciones, estados, cualidades y entidades
que componian lo sagrado de la realidad en la que estaban inmer-
sos. La explicacion, finalmente, sirvi6 a nuestro fraile para quitar
toda extrafieza al objeto o lugar sagrado para que no fuera pasado
por alto, sobre todo por los misioneros. Fray Bernardino tuvo la
necesidad de explicar lo ajeno y lo no familiar, aquello que no
tenia funcion inmediata en el contexto del critico-intérprete, para
que tales objetos se inscribiesen en su propio contexto y adquirir
asi un sentido.'®

14 Helena Beristain, op. cit., 2000, pp. 98-100.

' El resaltado dentro de las citas es responsabilidad de la autora. N del E.

' Mario Valdés, “De la interpretacion” en Marc Angenot, Teoria literaria,

trad. Isabel Vericat, México, Siglo XXI, 1993, p. 318.
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Uso de la descripcion

Ahora bien, si el objetivo que lo llevo a la recopilacion de los voca-
blos nahuas fue primordialmente religioso, puede decirse que, para
lograr la efectiva conversion de los naturales al cristianismo, resul-
taba imprescindible informar a quien lo necesitara las diversas ma-
nifestaciones del universo del antiguo mexicano. Para aproximarse
lo mas posible a esta realidad mexica recurre, fray Bernardino, a
la descripcion de muchos de los objetos que conformaban la cos-
movision de los naturales. La descripcion es un recurso propio de
la forma narrativa, y en la Historia general es utilizada con mucha
frecuencia, por ejemplo, al referirse a las actividades de la vida
cotidiana en tiempos precolombinos o bien en el relato mismo de
la conquista de México desde la propia voz de los nahuas, regis-
trada en el libro XII de la Historia; ignalmente en las numerosas
especificaciones de objetos, lugares, fiestas, procesos, fenomenos
naturales, epidemias y animales, entre otros.

Para la relacion de lugares es posible advertir que se trata de
un tipo de descripcion a la que, dentro de la nomenclatura literaria,
se denomina topografia o loci descriptio.'” Hay que poner princi-
pal atencion en la informacion que fray Bernardino proporciona
de los templos como lugares ceremoniales, a través de oraciones
subordinadas sustantivas, que a su vez son predicativas. Esta cla-
se de enunciados consiste en “un predicado nominal, pero con
el verbo explicito. Su nucleo es sustantivo o adjetivo (o sintag-
mas equivalentes); se construye después de un verbo copulativo y
afecta al sujeto que, generalmente, concuerda con éste (en género
y numero), asi como con el verbo con el que también concuerda
(en niimero y persona)”.'® El verbo ser admite como predicativo
un adjetivo, mientras que estar s6lo un adjetivo o construccion
preposicional con valor adjetival.”” Es a través de estas construc-

' Helena Beristain, op. cit., 2000, p. 136.

'8 Helena Beristain, Gramadtica estructural de la lengua espariola, tercera
edicion, México, UNAM, 1984, p. 141.

1 Miguel Angel Caminos, La gramdtica actual, Magisterio del Rio de la

Plata, Buenos Aires, 2005, pp. 76-77.
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ciones sintacticas que fray Bernardino da a conocer el nombre de
los diversos templos, a quiénes estaban dedicados y las diversas
ceremonias, fiestas y rituales que se llevaban a cabo entre ellos.
En el apéndice del libro segundo se encuentra una relacion de
los edificios que integraban el Gran Templo de México el cual,
segun la descripcion de Sahagun:

Tenia un patio muy grande. Tendria hasta doscientas brazas en
cuadro. Era todo enlosado. Tenia dentro de si muchos edificios y mu-
chas torres. Destas torres unas eran mas altas que otras, y cada una
de ellas era dedicada a un dios. La principal torre de todas estaba en
el medio y era mas alta que todas; era dedicada al dios Huitzilopuchtli
o Tlacahuepan Cuexcotzin. Esta torre estaba dividida en lo alto, de
manera que parecia ser dos, y asi tenia dos capillas o altares en lo
alto, cubiertas cada una con su capitel y en la una de ellas y mas
principal estaba la estatua de Huitzilopuchtli, que también la llama-
ban Ilhuicatl Xoxouhqui.*

Otro recurso lingiiistico frecuentemente utilizado en muchos
de los vocablos por el fraile franciscano que aqui se estudia es la
traduccion; a través de ésta se presentan tanto lugares como obje-
tos sagrados mediante la construccion que quiere decir, precedi-
dos por oraciones subordinadas adjetivas. Sahagun recurri6 a este
procedimiento cuando no existia la posibilidad de equiparacion
entre ambas lenguas, el nahuatl y el espafol.

Tlilatl:

En este oratorio o templo —del dios Ixtlilton— habia muchos lebrillos
y tinajas de agua. Todos estaban atapadas [sic] con tablas o comales.
Llamaban a esta agua t/ilat/, que quiere decir “agua negra”. Y cuando
algin nifo enfermaba, llevabanle al templo o tabernaculo deste dios
Ixtlilton, y abrian una de aquellas tinajas, y daban de beber al nifio de
aquel agua, y con ella sanaba.’!

20

Fray Bernardino de Sahagun, op.cit., (II, ap. 272).
2 Ibid., (I, XVI, 95).
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Consideraciones finales

En la Historia general no solo se insertan las denominaciones de
los lugares y de los objetos que refieren, sino que es posible ad-
vertir la manera en que cada palabra representa el contexto en que
son utilizadas para entender el significado, sobre todo religioso,
dentro de la actividad cultural que reflejan; pues lo que mas re-
calco el misionero franciscano, a lo largo de la Historia, fue la
preponderancia que la religion ejercia en todos los ambitos de los
antiguos mexicanos, pero también se percatd de que el fervor re-
ligioso podria ser aprovechado para la instauracion de la nueva
religion cristiana. Ambas percepciones lo condujeron a describir
la cultura ndhuatl desde dos perspectivas con las que pudo, de este
modo, insertarse en la realidad de un mundo organizado por el
lenguaje, desbordado en significados. El texto revela las caras de
una moneda; o, como advierte Luis Villoro, dos perfiles:* el pri-
mero llamado sobrenatural, del que aqui se hablo, presentado por
fray Bernardino como execrable, que honra al demonio, en el que
se ubica al hombre mexica como enemigo del mensaje cristiano y,
por lo tanto, merece ser castigado por demostrar, con la practica de
la idolatria, su infidelidad. El segundo, el perfil natural, en el cual,
aunque existe un dominio religioso, el misionero franciscano
reconoce en el “otro” sus potenciales; considera a los antiguos
mexicanos como hermanos, hijos de Adan, a quienes, obligada-
mente, hay que amar; porque esos hermanos tienen las habilidades
para todas las artes mecanicas; para aprender la santa teologia, y en
“las cosas de politica echan el pie delante a muchas otras naciones
que tienen gran presuntion de politicos”;** son merecedores del
amor de Dios porque esos hermanos reunieron las cualidades por
haber sido debidamente cultivados en el cristianismo. Sin embar-
g0, ambas posturas llevaron a Sahagtin, como se menciona lineas
mas arriba, a una paradoja: destruir, pero conservar; eliminar, pero

2 Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo, México, CIESAS-
SEP, Col. Lecturas Mexicanas, segunda serie, nam. 103, 1987, pp. 37-91.

* Fray Bernardino de Sahagun, op. cit., pp. 63-65.
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no del todo; registrar lo sobrenatural para transformarlo y, de este
modo, erradicarlo; el segundo, el perfil natural, para conservarlo.

El acercamiento lingiiistico de Sahagun le permitié una apertura
hacia lo desconocido que el “otro” implicaba, de este modo le dio
voz a través de las encuestas que aplicd a los hombres mas sa-
bios en cada uno de los lugares en los que realizé su compilacion.
Asimismo, a través de su conocimiento y dominio del nahuatl y lo
que le habia sido proporcionado por sus encuestados le permitio
valorar la Historia general desde el panorama antropoldgico. Para
el fraile franciscano era muy importante la veracidad de sus regis-
tros, de ahi que cuando fue necesario ¢l mismo corrobor6 que, de
manera oculta, continuaban algunas précticas idolatricas, entonces
busco en las fuentes y escald los montes; apegarse lo mas posible,
lo més cercano, lo mas real al mundo indigena del siglo XVI
conllevaba a una conversion auténtica, veraz.

Ahora bien, el trabajo lexicografico del fraile Bernardino se
enfocod en la informacion que la palabra nahuatl pudiera propor-
cionar, asi como al uso y la funcién de cada objeto o cada lugar
sagrado dentro de esa cosmovision tan opuesta a la de €I, al sen-
tido que emanaba de cada vocablo. Si bien afirmar que el fraile
franciscano defini6 o describié cada lexema es una tarea que
merece una investigacion mas profunda. Es posible, sin embargo,
advertir que, a través de su obra mas acabada, mostr6 a generacio-
nes posteriores el mundo de nuestros ancestros. La atraccion que la
Historia general suscita en muchos estudiosos de su obra parte de
que es posible para Sahagun (junto con toda la empresa misionera
europea) trascender la otredad del catecimeno mexica al querer
remplazar su religion con la de €l; esto con el fin de hacerlos mas
parecidos a ¢l mismo;”** mas merecedores de las bondades del
cristianismo que profesaba y, por lo tanto, mas comprendidos.

Finalmente, los doce libros que conforman la Historia gene-
ral de las cosas de Nueva Esparia son el resultado del afan de un

** John Keber, “Sahagtin y la hermenéutica: La cultura azteca desde la pers-
pectiva de un etnografo cristiano”, en El trabajo de Bernardino de Sahagiin,
Pionero de la Etnografia azteca del siglo XVI, Vol. 11, Jorge Klor de Alva, et
al, (eds.), EEUU, University of Texas Press, 1988. El articulo fue traducido por
Erik Franco.
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“fraile manso y humilde” que no vacild en profundizar en el nuevo
universo para implantar la “verdadera religion™ pero que, por otro
lado, ese anhelo por lograr la conversion religiosa de los catect-
menos genero un profundo conocimiento de la cultura mexica que
lo conquisto a través de su riqueza lingiiistica; asimismo, no es
arriesgado aseverar que la obra refleja las condiciones culturales
de las que se habla en todos sus contextos.
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Las ‘maneras de hablar comunes’ en el Arte de la
lengua mexicana de Andrés de Olmos!

Karien van der Mei?
Universidad de Amsterdam, Holanda

Resumen: Los misioneros en la Nueva Espafia hacian uso de los mol-
des greco-latinos para la composicion de sus artes. Sin embargo, si los
clasicos dedicaron unos parrafos a los “vicios contra la latinidad” y al
uso de lenguaje elegante, en las gramaticas misioneras del nahuatl se
encuentran en dicha seccion unos parrafos intitulados De mexicanismos
o maneras/modos de hablar. En este trabajo se estudia como varios
conceptos de la tradicion greco-romana se relacionan con la termino-
logia y la inclusion de temas en las maneras de hablar comunes. Estas
maneras de hablar comunes forman el capitulo séptimo del Arte de
la lengua mexicana, la primera gramatica misionera del nahuatl, com-

! Este articulo es una adaptacion de mi tesina de maestria Elegancia y
Traduccion. Los ‘mexicanismos’y ‘maneras de hablar’ en cuatro gramaticas
misioneras del ndhuatl, escrita en 2014, http://dare.uva.nl/cgi/arno/show.cgi?
fid=544520.
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puesta en el afio 1547 por el franciscano Andrés de Olmos. Se enfoca
sobre todo en los conceptos ‘barbarismos’, ‘solecismos’ e ‘idiotismos’.
Ademas, se ha considerado oportuno estudiar hasta qué punto la inclu-
sion de los temas en esta parte de la gramatica fue sistemdtica o mas
bien arbitraria.

Palabras clave: lingiiistica misionera, Nueva Espafa, nahuatl, Andrés
de Olmos, Renacimiento.

Gramdaticas misioneras en la Nueva Espana

urante mas de tres siglos, misioneros de varias ordenes re-
ligiosas compusieron “artes” de las lenguas indigenas de
territorios coloniales. Estas artes consistian en una descripcion
detallada de la gramatica del idioma indigena, cominmente com-
pletada por un vocabulario, el paterndster, sermonarios y el cate-
cismo. La composicion de estas artes permitia a los misioneros no
fiarse en los intérpretes locales. Asi pudieron prevenir que ellos
enturbiasen o cambiasen involuntariamente la palabra de Dios.
En el virreinato de la Nueva Espaiia, la composicion de las
gramaticas del nahuatl desempeiié un papel importante. Fue éste
el idioma que habia sido lingua franca justamente antes de la
colonizacion espafiola, en el imperio azteca. Por consiguiente, el
nahuatl fue la primera lengua que los misioneros en la Nueva
Espafia estudiaron amplia y metodicamente.* La orden que desde
principios de la colonizacion en 1519 estuvo presente fue la
franciscana. De ahi que la primera gramatica del nahuatl fuera
redactada por un misionero de esta orden catolica: Andrés de
Olmos (c. 1480-1568). Compuso su Arte de la lengua mexicana
en el afio 1547, pero no fue editada hasta 1875.°
Se ha subrayado repetidas veces que, en la redaccion de estas
artes, los misioneros tomaron como punto de partida las gramaticas

* José Luis Suarez Roca, Lingiiistica misionera espaiiola, Oviedo,
Pentalfa, 1992, p. 15.

* Ibid., p. 65.
S [bid., p. 66.
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latinas mas prestigiadas de su tiempo.® Estas obras eran, princi-
palmente, el Ars Maior, compuesto por el gramatico romano Elio
Donato en el siglo IV, y las Introductiones Latinae de Antonio de
Nebrija, la cual fue compuesta en 1481 y estaba basada en el Ars
Maior.” Las obras latinas les daban un molde y un metalenguaje
gramatical a los misioneros, para asi poder describir la lengua de
manera mas eficaz.

En las ultimas secciones del Ars Maior y de las Introductiones
Latinae tanto Donato como Nebrija incorporaron fenémenos lin-
giiisticos que se desviaban de la norma gramatical, bajo los titulos
De barbarismos, De soloecismo, De ceteris vitii, De metaplasmo, De
schematibus y De tropis. Estos fenomenos lingiiisticos formaban
parte de la retorica en la antigua Grecia, pero confluian gradualmen-
te con la disciplina de la gramatica en tiempos romanos.*

A pesar de que los misioneros generalmente seguian los mar-
cos tedricos grecolatinos, no se encuentran secciones en las gra-
maticas del nadhuatl que lleven los titulos De barbarismo, De
soloecismo, etc., mencionados anteriormente. Por otra parte,
incorporan secciones sobre ‘maneras de hablar’, ‘idiotismos’ o
‘mexicanismos’.’

¢ Ibid., p. 72; Esparza Torres, 2007, “Nebrija y los modelos de los misioneros
lingiiistas del Nahuatl”, en O. J. Zwartjes, G. James y E. Ridruejo (eds.), Missionary
linguistics = Lingiiistica misionera. Il Morphology and syntax: selected papers from
the third and fourth international conferences on missionary linguistics, Hong Kong/
Macau, 12-15 March 2005, Valladolid, 8-11 March 2006, pp. 3-40. Amsterdam &
Philadelphia, John Benjamins, p. 33.

7 Casas Rigall, “Vicios gramaticales y licencias oratorias: un capitulo detur-
pado de la Gramatica de Nebrija”, en Neophilologus 81(4), p. 539.

8 Donato, 1961[s.a.]. “Ars Maior”, en Heinrich, Keil, Grammatici
Latini/ ex recensione Henrici Keilii. Hildesheim: Olmos, pp. 392-402; Elio
Antonio de Nebrija. 1481. Ael. Antonii Nebrisensis Introductiones in la-
tinam Grammaticen per eundem recognite atqfue] exactissime correctae
glossematis cum antiquo exemplari collatis ..., pp. 232-243. En http://www.
bibliotecavirtualde analucia.es/catalogo/consulta/registro.cmd?id=6237

° Andrés de Olmos, 2002[1547], en Arte de la Lengua Mexicana, A.
Hernandez de Leon-Portilla y M. Ledn-Portilla (eds.), México, UNAM, Instituto
de Investigaciones Historicas, [Facsimiles de Lingiiistica y Filologia Nahuas,
Vol. 9], f. 171; Alonso de Molina 1945[1571], 1945[1571], Arte de la lengua
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En el caso de Olmos se trata de una seccion intitulada De al-
gunas maneras de hablar comunes.” Aqui el misionero describe
construcciones tipicas del ndhuatl, enfatizando que explica solo
algunas y no todas las construcciones que denominaba ‘maneras/
modos de hablar’. El misionero coétaneo de Olmos, Antonio del
Rincén, quien compuso otra gramatica misionera del nahuatl,
plantea ademés que los temas descritos en esta ultima seccion
“[...] parecen cosas contra las reglas de las concordancias de la
gramatica.”'" Este planteamiento sugiere que los términos ‘mexi-
canismo’y ‘maneras de hablar’ estan hasta cierto punto vinculados
a los términos ‘barbarismo’ y ‘solecismo’ que Donato y Nebrija
incluian en la seccion final de sus gramaticas. Los barbarismos y

Mexicana y Castellana, compuesta por el muy Reuerendo padre fray de la
orden de Serior San Francisco, México, en casa de Pedro Ocharte, edicion en
facsimil por Antonio Graifio, Madrid, Ediciones Cultura Hispanica [Coleccion
de incunables americanos, siglo XVI, Vol. 6], p. 23; Antonio del Rincén, 2005
[1595], Arte mexicana compuesta por el padre de la Compaiiia de Jesus di-
rigido al ilustrisimo y reverendisimo sefior Don Diego Romano Obispo de
Tlaxcala y del Consejo de su Magestad, &c, México, Pedro Balli, edicion
preparada por Ignacio Guzman Betancourt, con la colaboracion de Leonardo
Manrique Castafieda, Miguel Ledn-Portilla y Thomas C. Smith-Stark [Edicion
conmemorativa IV Centenario, manuscrito de los editores]; Diego de Galdo
Guzman, 1642, Arte Mexicano, México, por la viuda de Bernardo Calderon,
[Biblioteca Nacional, Sign. R 1008], f. 200; Horacio Carochi, 1645, Arte de la
lengva mexicana con la declaracion de los adverbios della. Al Illustriss.o y
Reuerendiss.o Sefior Don Tuna de Mafiozca Argobispo de Mexico, del Consejo
de su Magestad, &c. por el Padre Rector del Colegio de la Compaiiia de Iesvs de
San Pedro, y San Pablo de Mexico, México, [uan Ruyz, [Biblioteca Nacional,
Sign. R 38201], f. 84; Agustin de Vetancurt, 1673, Arte de lengva mexicana
dispvesto Por orden, y mandato de N. Rmo P. Fr. Francisco Trevifio, Predicador
Theologo, Padre de santa Provincia de Burgos, y Comissario General de todas las
de la Nueva Esparia, y por el Reverendo, y Venerable Diffinitorio de la Provincia del
Santo Evangelio dedicado al Bienaventvrado S. Antonio de Padva. Por el P. Fr.,
hijo de la dicha Provincia del Santo Evangelio, Predicador jubilado, ex lector
de Theologia, y Preceptor de la lengua Mexicana, Vicario de la Capilla de S.
Joseph de los Naturales en el Convento de N.P.S. Francisco de Mexico, México,
Francisco Rodriguez Lupercio, [Biblioteca Nacional, sign. R/8565], f. 44.

' Olmos, op. cit., f. 171.

' Rincon, op. cit., f. 60r.
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solecismos se referian a, respectivamente, errores al nivel lexical
y errores al nivel sintactico.

Hasta ahora no se ha analizado profundamente la relacion en-
tre los conceptos antiguos y el concepto ‘maneras de hablar’ en
las gramaticas misioneras del ndhuatl. La siguiente observacion
de Suérez Roca ha sido inspiracion para analizar este tema mas
profundamente:

Las reglas de la gramatica no son suficientes para explicar to-
dos los fendomenos que se producen en el habla. Muchos “modos
de dezir” hay que se desvian de la norma ideal. Pero se utilizan
frecuentemente, y el hablante extranjero debe conocerlos si desea
en verdad entenderse con los indios. Se preocupan, pues, los mi-
sioneros de reunir y comentar la construccion y el sentido de cier-
tos “modos de hablar” o “locuciones especiales” que revelan parte
del genio e idiosincrasia del idioma indigena. Son en este “propios y
elegantes”, y si se traducen “materialmente” a otra lengua saldran
disparates y barbarismos.'”

Suarez Roca explica brevemente algunos temas que los misio-
neros analizaron en la parte de los mexicanismos o maneras de
hablar.”* Aspiramos a exponer mas en detalle a qué se refiere ex-
actamente con el término ‘maneras de hablar’ en el Arte de la len-
gua mexicana de Andrés de Olmos. Se ha elegido esta gramatica
por ser la primera del ndhuatl. Se analizara los temas que Olmos
incluyo en dicha seccion y se estudiara como el concepto ‘mane-
ra de hablar’ se relaciona con los de ‘barbarismo’, ‘solecismo’ e
‘idiotismo’. Se pretende descubrir hasta qué punto los mexicanis-
mos fueron considerados idiosincrasias neutrales o hasta positivas
que podrian causar problemas de traduccion, como hace constatar
Starez Roca,' y hasta qué punto fueron considerados vicios contra
la norma lingtiistica. Ademas, se pretende determinar en qué me-
dida estas clasificaciones de ‘maneras de hablar’ son sistematicas.

12 Suarez Roca, op. cit., p. 192.
13 Ibid., pp. 193-195.
1 Ibid., p. 192.
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Barbarismos y solecismos

Como queda dicho, las maneras de hablar de Olmos parecen estar
vinculadas con varios conceptos de la tradicion grecolatina.

En tiempos de Aristoteles (siglo IV a.C.), los conceptos ‘bar-
barismo’ y ‘solecismo’ formaban parte de la retdrica y se referian
ambos a vicios contra el uso del griego puro y elegante. Aristoteles,
en su reflexion estética Ars Poetica, ya defini6 implicitamente el
concepto ‘barbarismo’; al apuntar que “procede de la confusion de
los dialectos” y advirtié que “se han de usar con discrecion en el
discurso”.”” La cita de Aristoteles, por lo tanto, revela una estre-
cha relacion con la transferencia lingtiistica.'®

Al transcurrir los siglos se amplia el concepto ‘gramatica’, por
lo que confluye mas con la retérica.'” El retorico hispanorromano
Quintiliano (siglo 1. d.C.) —quien tendria mucha influencia en la
obra de Donato y otros clasicos— avisa que el gramatico debe ad-
vertir contra el uso de palabras y construcciones erroneas, o sea
contra los barbarismos y solecismos:

Evitese la primera la fealtad del barbarismo y del solecismo, pero
como estos vicios se disculpan, o con la costumbre, o con la au-
toridad, o con la antigiiedad, o finalmente con la proximidad a las
virtudes (porque muchas veces es dificil separarlos de las figuras),
para que ninguno ignore tan peligrosa observacion, apliquese atenta
y vigurosamente el gramatico a esta distincion sutil [...]."

15 Aristoteles, 1798[s.a.]. “Ars Poetica”, en José Goya Muniain, 1798, El arte
poética de Aristoteles en castellano. De orden superior de la imprenta de Don
Benito Cano, Madrid, imprenta de Don Benito Cano, p. 69,
https://archive.org/details/elartepoticadea0Ounkngoog

1 Ueding, Historisches Worterbuch der Rhetorik, Tibingen, Niemeyer,

1992, p. 963.

7 Arellano, Historia de la Lingiiistica. Desde sus origenes hasta el si-
glo XIX inclusive, t. 1, Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello, Institutos
Humanisticos de Investigacion, 1977, p. 76.

'8 Quintiliano, 1797[s.a.]. Pensamientos originales de M.F. Quintiliano.
Traducidas de latin en castellano para instruir en sus respetivas obligaciones
a los padres, maestros y discipulos de primeras letras, gramdtica y retorica.
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Esta cita de Quintiliano muestra la importancia de evitar cual-
quier vicio, pero al mismo tiempo subraya la estrecha vinculacion
de los ‘vicios absolutos’ con los ‘vicios excusables’. O sea, los
barbarismos y solecismos se aceptaban bajo ciertas circunstancias.

El romano sigue después con una definicién del concepto
barbarismo: “interim vitium, quod fit in singular verbis, sit bar-
barismus” [mientras que el vicio que estd en un verbo singular
es barbarismo]” y también incluye una subdivision de los tipos
de barbarismos que existen en la escritura, explicando que las
posibilidades son: afiadir (adjectio), quitar (detractio), trocar
(inmutatio) y trastocar (transmutatio).” Por consiguiente, un
barbarismo se puede cometer afladiendo una(s) letra(s)/silaba(s),
quitar una(s), cambiarla(s) o por trastocar el orden de ellas.

En Quintiliano una vez mas destaca la relacion con el contacto
lingtiistico: “[que] hay barbarismos de muchos mas modos: el
primero, de nacion cual es si alguno mezcla con la oracion latina
nombres africanos o espaiioles [...]”.”

En cuanto a los solecismos, Quintiliano asegura que hay
quienes piensan que se pueden cometer solecismos a los mismos
niveles que los barbarismos, o sea: afiadir, quitar, trocar o trasto-
car.”? Quintiliano expone que un solecismo es “poner una cosa
por otra” y que los solecismos “se encuentran en todas las partes
de la oracion” aunque, seguin €l, se cometen mas en los verbos
que en cualquier otra parte de la oracion, por la gran cantidad de
accidentes que tiene.”

Con notas del traductor Don Juan Antonio Gonzalez de Valdes. Con licencia en
la oficina de Don Benito Cano, p. 61.

" Quintiliano, 1920 [s.a.], H.E. Butler (trad.) The Institutio Oratoria of
Quintilian, Vol. 1V, Ed. The Loeb Classical Library. Cambridge, Massachusets,
Harvard University Press, p. 80.

20 Quintiliano, 1797[s.a.], op. cit., p. 62.
2! Ibidem.

22 Ibid., p. 72.

» Ibid., p. 73.
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Ueding hace una especificacion de los tipos de solecismos
distinguidos por los autores clasicos.” En primer lugar destaca
el solecismo de adjectio, que es un error sintactico que consiste
en afnadir un elemento. En segundo lugar, existen los solecismos
de detractio, que comprenden los yerros de sintaxis por omitir
un elemento. Los solecismos de inmutatio se cometen cuando
se desplaza el orden de las preposiciones o conjunciones en una
frase. Por ultimo, el solecismo de transmutatio estd en mayor
grado relacionado con el solecismo de inmutatio, ya que también
tiene que ver con el orden de partes de la oracion. Sin embargo,
donde el solecismo de inmutatio es un error que se comete en
el orden de las preposiciones y conjunciones, el solecismo de
transmutatio ocurre en diferentes niveles sintacticos. Ueding ex-
plica que ésta es la categoria del solecismo que mas comprende
y afade una categorizacion, hecha por Lausberg, del cuarto tipo
de solecismo:*

1) Los solecismos de las partes de la oracion. Estos disparates
se cometen por cambiar las partes de la oracion, las clases de
palabras o por el incorrecto uso idiomatico de particulas sintacti-
camente relevantes.

2) Los solecismos de los accidentes de las partes de la oracion.
Este tipo de solecismos de transmutatio se subdivide en:

a. solecismos de género
b. solecismos de nimero
c. solecismos de casos

d. solecismos de tiempos
e. solecismos de modos

f. solecismo de la comparacion [la transmutacion o la omision
de las formas de comparacion, por ejemplo del superlativo]
g. solecismos de personas [usar, por ejemplo, un verbo de
tercera persona cuando tiene que ser de primera o segunda
persona]

* Ueding, op. cit., pp. 961-962.
> [bid., p. 962.
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h. solecismos de inconvenientiae [insercion, posicion o fusion
erronea de partes de la oracion, que resultan en discordancia
sintactica].

El gramatico romano Elio Donato hered6 los conceptos y las
subdivisiones de Quintiliano, lo cual vemos reflejado en su defi-
nicion de barbarismo:

Barbarismus est una pars orationis vitiosa in communi sermone;
in poemate metaplasmus, itemque in nostra loquella barbarismus, in
peregrina barbarolexis dicitur, ut siquis dicat mastruga cateia
magalia. Barbarismus fit duobus modis, pronuntiatione et scripto.
His bipertitis quattuor species subponuntur: adiectio, detractio,
inmutatio, transmutatio litterae, syllabae, temporis, toni, adspi-
rationis.’®

Esta cita refleja la gran cantidad de tipos de barbarismos que
hay y subraya que el barbarolexis es un barbarismo que surge en
el contacto lingiiistico. Donato también define el solecismo:

Soloecismus est vitium in contextu partium orationis contra
regulam artis grammaticae factum. Inter soloecismum et barba-
rismum hoc interest, quod soloecismus discrepantes aut inconse-
quentes in se dictiones habet, barbarismus autem in singulis verbis
fit scriptis de solecismo vel pronuntiatis, quamquam multi errant,
qui putant etiam in una parte orationis fieri soloecismum, si aut
demonstrantes virum hanc dicamus, aut feminam hunc [...[.”"

Se concluye, por lo tanto, que las definiciones de los bar-
barismos y solecismos son iguales a las que encontramos en
Quintiliano. Sin embargo, la clasificacion extensiva de Lausberg
de los diferentes solecismos que se distinguian en siglos anteriores, no
se vuelve a encontrar en Donato.® Donato si hace constatar, tal
como sus antecesores, que hay dos tipos de solecismo: uno co-
metido por accidentes, otro por medio de las partes del discurso.
De ambos aporta un ejemplo: un solecismo en las partes del

¢ Donato, op. cit., p. 392.
7 [bid., p. 393.
8 Citado en Ueding, op. cit., p. 962.
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discurso es usar foris exeo en lugar de foras exeo (‘voy afuera’),
o decir intro sum en lugar de intus sum (‘estoy dentro de’).” El
solecismo en ambos ejemplos se encuentra en el hecho de que
foris e intus son adverbios locativos que no indican movimiento.
Los ejemplos de solecismos de accidentes que incluye Donato se
relacionan con el género y nimero. Marchand explica, por ejem-
plo, que pars in frusta secant (algunos lo cortan en piezas) es un
solecismo, ya que pars requiere un verbo en singular’® y aqui se
usa la tercera persona plural del presente de indicativo del verbo
secare.’!

Donato copié mucho de Quintiliano, pero también se perdiod
una parte de las definiciones empleadas por los clasicos de los
siglos anteriores. Nebrija, en el editio princeps de Introductiones
Latinae, copia la seccion de barbarismos y solecismos de Donato,
a quien menciona explicitamente.”> La seccion lleva el titulo
Donati Barbarismus y las definiciones de barbarismos y solecis-
mos en las Introducciones Latinae son exactamente iguales a las
del Ars Maior de Donato. Como Monzon muestra en su estudio,
la Gramatica de la lengua castellana de Nebrija nunca tuvo in-
fluencia en la nomenclatura y el metalenguaje empleados por los
frailes en la Nueva Espafia, por lo que es muy probable que la
obra nunca llegara a los territorios mexicanos.* Por lo tanto, no

* Donato, op. cit., p. 393.

30 Marchand, Donatus Ars Maior, http://investigacioneshistoricaseuro
asiaticas-ihea.com/files/Donatusarsmaior.pdf

I Donato, op. cit., p. 393.

2 Roldan Pérez, “Las Introductiones latinae y la Gramdtica castellana: una
propuesta de mentalenguaje retérico”, en R. Escavy, J. M. Hernandez Terrés y
A. Roldan (eds.), Nebrija V Centenario: Actas del Congreso Internacional de
Historiografia Lingiiistica. La obra de Nebrija, 85-118, Murcia, Universidad
de Murcia, 1994, p. 93.

¥ Monzon, “La influencia del espafiol en la conjugacion: la Nueva Espafia
en el periodo de 1547 a 1574”, en O. J. Zwartjes (ed.), Las gramaticas misio-
neras de tradicion hispanica (siglos XVI-XVII), Amsterdam/Atlanta, Rodopi,
2000, p. 117.




Las ‘maneras de hablar comunes’en el Arte de la lengua mexicana ...

se presta mucha atencion en este articulo a las definiciones de la
obra de Nebrija del afio 1492.

Sin embargo, si encontramos una explicacion importante de
los términos en la Gramatica de la lengua castellana que revela
algo sobre su etimologia y, posiblemente, sobre como se defi-
nen los conceptos a finales del siglo XV. Nebrija propone que
los barbarismos y los solecismos se producen en el habla de los
“peregrinos que cometen algn vicio en la lengua castellana”.*
Explica ademas que:

Barbarismo es vicio no tolerable en una parte de la oracion, y 11a-
mase barbarismo porque los griegos llamaron barbaros a todos los
otros sacando a si mismos, a cuya semejanza los latinos llamaron bar-
baras a todas las otras naciones sacando a si mismos y a los griegos.*

[Solecismo viene] de Solos, ciudad de Cilicia, la cual poblo
Solén, uno de los siete sabios, que dio las leyes a los de Atenas,
con los cuales, mezclandose otras naciones peregrinas, comenzaron
a corromper la lengua griega, y de alli se llamo solecismo aquella
corrupcion de la lengua que se comete en la juntura de las partes de
la oracion.*

Estas explicaciones etimologicas muestran que, en la definicion
de Nebrija a finales del siglo XV, los barbarismos y solecismos es-
tan estrechamente vinculados con la transferencia lingiiistica, pero
no solo se limitan a ella. Es destacable que las definiciones del
célebre lexicografo Covarrubias Horozco no revelen nada sobre la
relacion con la transferencia lingiiistica:

[Un barbarismo es] el uso de alguna diccion o escrita o pro-
nunciada contra las reglas y leyes del bueno y casto lenguage,
comunmente recebido; y en esta acepcion llamamos barbaros a

3 Nebrija, [1492], en A. Quilis (ed.), Gramdtica de la lengua castellana,
tercera edicion, Madrid, Centro de Estudios Ramon Aceres, 1989, p. 223.

35 Ibidem.
 Ibid., p. 224.
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los que escriven o hablan la lengua latina grosseramente, care-
ciendo de las buenas letras.*’

[Un solecismo es] una composicién de oraciéon desvaratada,
cuyas partes no convienen entre si.*

Aunque las definiciones de barbarismos y solecismo, y las di-
ferentes maneras de cometer estos errores, difieren en las obras
de cada uno de los autores, todos mencionan la posibilidad de
transferencia lingiiistica, algo que Covarrubias no indica expli-
citamente.

Un concepto vinculado a los barbarismos y los solecismos
es el ‘idiotismo’, el cual también se clasificaba como un error
contra el /atinitas.

Idiotismos

Al igual que los barbarismos y solecismos, el concepto ‘idiotismo’
se remonta a tiempos clasicos. En la antigiiedad fue sumamente
importante evitar el uso de lenguaje ordinario, cotidiano —y por lo
tanto de poco prestigio— en la poesia. El término ‘idiotismo’ tiene
su etimologia en esta percepcion. En la antigua Grecia, 10 idiotikon
se referia al lenguaje cotidiano, que se consideraba lenguaje bajo el
nivel de la norma estilistica.*

Ueding destaca que también los clasicos romanos considera-
ban los idiotismos como vicios intolerables contra el /atinitas o
el sermo purus (‘habla pura’). La diferencia con los barbarismos
y solecismos en la época greco-latina se encuentra en que los
idiotismos tenian una relacion con los diferentes registros, mien-
tras que los barbarismos y solecismos o estaban vinculados a los
diferentes dialectos o lenguas, o eran cometidos por toda clase de
gente, independientes de los registros.

*7 Covarrubias Horozco, [1611], Tesoro de la lengua castellana o espaiiola,
en I. Arellano y R. Zafra (eds.), Navarra, Universidad de Navarra, 1996, p. 291.

S Ibid., p. 1447.
% Ueding, op. cit., p. 169.
“ Ibid., p. 169.
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La prueba de que los idiotismos tampoco fueron rechazados
siempre en el lenguaje literario la encontramos en diferentes
obras. En el Institutio Oratoria de Quintiliano, por ejemplo, el
romano enfatiza, hablando de elocutio, que los autores elegantes
si podian usar los idiotismos y que a veces los idiotismos daban
cierta elegancia a los textos:

An cum dicit in Pisonem Cicero “cum tibi tota cognatio serraco
advehatur”, incidisse videtur in sordidum nomen, non eo contemptum
hominis quem destructum volebat auxisse? XXII. Et alibi: “caput
opponis cum eo coruscans’’. Vnde interim grati idiotismi [de quo],
qualis est ille apud M. Tullium: “pusio qui cum maiore sorore
cubitabat” [...]."

La cita muestra claramente la valoracion de una expresion del
registro popular y refuta el planteamiento de que los idiotismos no
podian aparecer en textos literarios. Desde este punto de vista, vale
la misma relatividad el concepto ‘idiotismo’ que los de ‘barbaris-
mo’ y ‘solecismo’: cuando aparecen en ciertos contextos, pueden
contribuir al decoro. Sin embargo, donde el barbarismo y el sole-
cismo tienen sus homologos aceptados (respectivamente el meta-
plasmo y el schéma), los idiotismos no los tienen.

En los siglos después de Quintiliano, el empleo de una mezcla
de lenguaje de prestigio con lenguaje del registro bajo, o de len-
guaje viejo con nuevo y de lenguaje poético con el cotidiano, se
consideraria vicioso también.* En el siglo IV se ven reflejadas es-
tas rigidas normas en Diomedes, quien menciona el término, pero
no califica el idiotismo como lenguaje que puede dar elegancia.
Al contrario, enfatiza que se usa la construccion que denomina
‘idiotismo’ por falta de conocimiento y confronta una manera
mas culta para decir lo mismo:

[hanc] speciem [i.e. relativa, for ‘modal attraction’, or simply
‘subordination’] in consuetudine parum multi observant inperitia
lapsi, cum dicunt nescio quid facis, nescio quid fecisti. eruditius
enim dicetur nescio quid facias, nescio quid feceris. quo more et

41 Quintiliano, 1920 [s.a], op. cit., p. 222.
“ Ueding, op. cit., p. 169.
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Cicero loquitur pro Sexto Roscio [...], ‘credo ego vos, iudices, mirari
quid sit quod, cum tot summi oratores hominesque nobilissimi
sedeant, ego potissimum surrexerim’; non dixit credo vos mirari
quid sit quod surrexi, quod est idiotismos.** [Enfasis mio.]

Diomedes se refiere aqui a una regla importante en latin en
cuanto a las clausulas subordinadas:

The relative clause also stands in the subjunctive if it occurs in an
indirect speech [ ...]. The subjunctive is also used by modal attraction in
relative clauses that depend on infinitives and subjunctives and form
an integral part of the thought.*

En otras palabras, el uso del indicativo en el habla indirecta
en estas clausulas relativas no s6lo es ‘poco culto’ sino que, se-
gun las reglas gramaticales del latin, es incorrecto. Por lo tanto,
Diomedes usa el término para una forma de expresarse que es
erronea. No hay indicaciones de que sea un error relativo que,
desde el punto de vista de la norma gramatical, fuera aceptado en
ciertos contextos.

Ferri y Probert subrayan que el idiotismo tal como lo usa
Donato comprende mas que el ‘idiotismo quintiliano’.* Si
Quintiliano emplea el término ‘idiotismo’ para referirse a for-
mas lexicales de un registro bajo* y a neologismos coloquiales,
Donato ademas incluye elementos pragmaticos y enfaticos como
el uso de nombres propios para suavizar un anuncio.”” Los ejem-
plos de idiotismos que Donato encontr6 al comentar la obra de
Terencio (s. I a.C.), son el uso de se duxit foras para decir abiit

* Diomedes (s.a.: 1.395.15) citado en Ferri y Probert, 2010, “Roman Authors
on Colloquial Language”, en Dickey, Eleanor y Anna Chahoud, Colloquial and
Literary Latin, 12-42, Cambridge, Cambridge University Press, p. 31.

* Panhuis, Latin Grammar, D. Panhuis y G. Champe (trad.), Michigan,
Michican University Press, 2009, p. 176.

* Ferri y Probert, op. cit., p. 33.

¢ Es importante recordar que ‘bajo’ se refiere a ‘bajo la norma estilistica’ y
no necesariamente a ‘perteneciente a la clase baja’. Aunque los dos significa-
dos pueden traslaparse, no es preciso que sea asi.

7 Ferri y Probert, op. cit., p. 33.
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(‘se fue’), una forma que se encuentra sobre todo en registros mas
informales.* Es interesante que los autores enfaticen que se duxit
es un idiotismo que también encontramos en otras obras y que es
una traduccion literal del griego coloquial ézaye.” Sugiere que la
tematica ya estaba, en cierto grado, vinculada a la traduccion en
tiempos clasicos.

Donato ademas incluye el empleo de expresiones metaforicas
que estan relacionadas con el lenguaje cotidiano y elementos en-
faticos como el uso de nombres propios para suavizar ruegos.”
A pesar de que Donato incluye mas fendémenos que considera
‘idiotismos’ que Quintiliano, los elementos pragmaticos y enfaticos
no necesariamente exceden los limites del registro coloquial. Por
lo tanto, con Donato el término sigue significando, en principio, lo
mismo que antes, aunque ahora también comprende una traduc-
cion literal de otro idioma.

Donato no se expresa explicitamente sobre un uso subestandar
de la lengua que no cumpla las normas de la literatura. Ademas,
a veces es dificil determinar si los idiotismos son idiosincrasias
gramaticalmente correctas o incorrectas, como ilustra el ejemplo
que describen Ferri y Probert sobre el uso del adverbio facio:

Some instances of this adverb seem employed to mark more
decidedly substandard usage, though Donatus is not explicit on this
point, as he is predictably reluctant to identify incorrect Latin in a
school author such as Terence [...]. Donatus clearly has a notion
that slaves and free men use or ought to use different vocabulary
and phraseology, and that badly educated people make mistakes,
but comments about idiotisms apply indifferently to all classes of
characters involved: all notion of sociolect is lost.”

Asi que Ferri y Probert ponen aqui que los comentarios de
Donato en cuanto a los idiotismos no se limitan a ciertos socio-
lectos, sino que mas bien se trata de variacion lingiiistica al nivel

* Ibid., pp. 33-34.
* Ibidem.

0 Ibid., p. 33.

U Ibid., p. 35.
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individual, o sea de idiolectos. Ademas enfatizan que no es total-
mente claro si se refiere a una forma correcta o incorrecta.

En la Edad Media, las ideas sobre los vicios contra el latinitas
cambian drasticamente y, con ello, el significado de la palabra
‘idiotismo’. Se observa que, en el Renacimiento, el término idio-
tismo ha perdido completamente esta nocion de idiolecto que vi-
mos con Donato, y que el idiotismo define mas bien ‘el habla de
un grupo o una nacion’:

Idiotismo es nombre griego [...] idiotismus loquendi é vulgo
sumptum. Son ciertas frasis y modos de hablar particulares a la len-
gua de cada nacidn, que trasladados en otra, no tienen tanta gracia,
como hebraismos los que son de la lengua hebrea y déstos tenemos
no pocos en la lengua castellana.™

En otras palabras, los idiotismos se han convertido en primer
lugar en elegancias que forman problemas de traduccion y ya no
es importante si cumplen las normas de la elocuencia. En esta
definicion de Covarrubias no se vuelve a encontrar el ‘aspecto
vicioso’, pero el lexicografo si menciona la relacion con un len-
guaje coloquial que los idiotismos tienen: idiotismus loquendi é
vulgo sumptum [idiotismos tomados de la lengua vulgar].”* Esto
revela que originalmente eran formas pertenecientes al lenguaje
coloquial, pero que ahora se consideran elegancias.

Aunque Nebrija mismo no menciona el concepto ‘idiotismo’,
las definiciones de Covarrubias son indicativos para el Zeitgeist
del Renacimiento. El estudio renacentista de los documentos e
idiomas clasicos resulto en la conciencia de que todos los idiomas
tenian la posibilidad de ser bonitos y apropiados para fines ele-
gantes como la literatura. Esto cambi6 el significado del concepto
‘idiotismo’, que ahora también podia ser interpretado como una
caracteristica de una lengua y ya no tanto como un fallo que viola
el lenguaje puro y elegante.’* Es importante recordar esto al analizar

32 Covarrubias Horozco, op. cit., p. 1085.
> Loc. cit.

** Ueding, op. cit., p. 170.
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el documento de Andrés de Olmos, el cual fue redactado en pleno
Renacimiento.

‘Las maneras de hablar comunes’ en Olmos

Andrés de Olmos introduce su capitulo séptimo con una breve
definicion de las ‘maneras de hablar comunes’:

Cosa prolixa seria poner todas las oraciones en las quales discrepa
nuestro romance de la manera de dezir de esta lengua: quiero dezir
que lo indio no corresponde al castellano. Pondremos algunas que
son comunes, y poner se han por la orden de los adverbios principa-
les que en tales oraciones se ponen. Para mejor se halla la oracion
que queremos convertir en la lengua. Despues pondremos algunos
otros romances extravagantes y destos que aqui se pusieren, ansi
de los unos como de los otros, podremos tomar tino por ellos hazer
oraciones semejantes.™

Olmos subraya que da una seleccion de construcciones en las
que el nahuatl difiere de la lengua castellana. Ademas, enfatiza que
las oraciones sirven de ejemplos para hacer oraciones semejantes,
‘tomando tino’ o sea respetando las reglas especificas de la lengua
y teniendo cuidado antes de traducir.

En cuanto a la tematica, la diferencia del uso de modos y
tiempos en oraciones subordinadas desempefia un papel esen-
cial en esta parte de la gramatica de Olmos. Empieza con una
serie de frases subordinadas con ‘si’, o sea con subordinadas
condicionales. Las condicionales se introducen generalmente
por intla (si) y el empleo de modos y tiempos en subordinadas
introducidas por esta conjuncion se caracteriza por cierta liber-
tad. Olmos describe unas dieciséis oraciones condicionales para
ilustrar este uso relativamente libre. Aqui no se analizaran en
detalle todos los ejemplos: nos limitamos a la informacion mas
importante. Olmos advierte que:

[todos] los romances que fueren por este tiempo acabados en ni que
sirve de preterito imperfecto, perfecto y pluscuamperfecto del sub-
juntivo y optativo que en las oraciones del subjuntivo por la mayor

33 Olmos, op. cit., f. 171.
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parte les responde esta particula guia, y aunque otras vezes se dize
tambien respondiendole el mismo tiempo acabado en 7i en la segunda
oracion.”

Con esta advertencia se refiere a como se forman las clau-
sulas condicionales en las que la condicioén (ya) no se puede
cumplir y en las cuales se emplea el pasado general del optati-
vo.”” Launey explica que -zqui(a) es el sufijo que se anade a la
raiz del verbo al expresar un contrafactual (“counterfactual”), o
sea cuando se expresa algo que esta refutado por los hechos.*
Segtn Andrews, en las oraciones en las que la condicion si se
puede cumplir (“open condition sentences”, o formas hipoté-
ticas) se puede usar un presente, un futuro o un pasado, depen-
diendo del tiempo usado en la oracion principal.”® En castellano
el uso esta mas restringido, ya que después del adverbio ‘si’ no
puede seguir un futuro de indicativo. Olmos da un ejemplo para
mostrar que en nahuatl clasico el futuro del indicativo si se co-
loca en la subordinada:

Si yo dixese el pecado de alguno mucho en ello ofendaria se tra-
duce con un yntla nicteilhuiz tetlatlacolh, cenca ic nitlatlacoz.®

En su paradigma de verbos muestra que el futuro para las per-
sonas singulares se forma afiadiendo una -z a la forma del presente,
lo cual se halla en su traduccion:*!

0 Ibid., . 172.

7 El nahuatl se caracteriza basicamente por tres modos: el indicativo
(para reportar hechos), el optativo/imperativo (para expresar deseos/orde-
nes) y el admonitivo (para amonestar). Cfi. Andrews, Introduction to Classical
Nahuatl, Oklahoma, University of Oklahoma Press, 2003, p. 54; Launey, An
Introduction to Classical Nahuatl, Christopher Mackay (trad.), Nueva York,
Cambridge University Press, 2011, p. 78.

¥ Launey, op. cit., p. 222.
%Y Andrews, op. cit., p. 533.
" Olmos, op. cit., f. 172.

o1 Ibid., f. 60.
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Yntla ni- c te- ilhui-

Si 1" PERS SG  PREF OBJ 3" PERS SG  animado acusar (raiz)
INDEF reclamar/

z te- tlatlacol

rFur animado INDEF  pecado/falla (base)

Launey confirma que es correcto este uso del futuro:

[if] the condition does prove true, then some consequence will in
fact follow. This sort of condition is generally used to express
circumstances whose realization is considered either likely or
at least perfectly reasonable to expect. In Nahuatl, the if-clause
takes in tla + future, and the then-clause also takes the future.®

El hecho de que la oracion principal tiene el futuro simple,
también es el caso en el ejemplo de arriba de Olmos:

cenca ic ni- tlatlaco -z
mucho cuando  1° PERS SG pecar futuro

Olmos sigue después con los ‘romances del como’, o sea con las
subordinadas temporales. Incluye un ejemplo del uso del pretérito
de indicativo en nahuatl, donde en castellano se esperaria un pre-
sente de subjuntivo. No pone explicitamente que se trate de un uso
temporal diferente de la norma castellana:

Este romance: como yo aya predicado te lo diré [...], se reduze
a este quando yo aya predicado te lo diré y hazense asi yn iquac
onitemachti, nimitzilhuiz.%

Un andlisis muestra que se usa el pretérito perfecto en nahuatl,
lo cual Olmos incorpora también en su traduccion al castellano:

Yn iquac o  ni- te- machti

Cuando  PERF 1* PERS SG animado INDEF  predicar/ensefar

2 Launey, op. cit., p. 354.
% Olmos, op. cit., f. 173.
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ni- mitz ilhui- z

1 PERS SG  OBJ.DIR 2° PERS SG decir raiz FUT

En esta traduccion se muestra que, en la formacion del pretérito,
el verbo machtia* (predicar/ensefiar) no solo recibe el antecedente
perfectivo (0-) como prefijo, sino también pierde la terminacion -a.
Esto corresponde con la explicacion de Olmos mismo:

El pretérito perfecto se forma del presente, y por la mayor parte
los acabados en a, 7, pierden laa y lai[...].®

Y es de notar que antes de los pronombres i, #, an, tomaran una 0.

El uso del pretérito en la oracion de Olmos es un pasado rela-
tivo. Esto quiere decir que el pretérito no indica que sea un hecho
en el pasado, sino que es la forma que se usa para decir que ‘pre-
dicar’ es un hecho anterior a la accion de ‘decir’.”” Esta aplicacion
del pretérito la encontramos sobre todo en clausulas temporales
en las que la oracion subordinada empieza con in, mientras que
la oracion principal (si estd expresada explicitamente) se inicia
con niman.*

El tercer tipo de subordinadas que aporta Olmos son las fina-
les. En los romances del para o para que el franciscano explica
que hay que tomar en cuenta los argumentos verbales que siguen
la construccion ‘para’ + infinitivo. Si quedan suprimidos el sujeto
y el complemento directo, se utiliza el futuro de la voz imper-
sonal. Si se menciona “a quien ha de amar”, pero no “el sujeto
que ama”, se pone “la primera oracion por el futuro de la boz
passiva, y la segunda por el futuro de la voz impersonal”.” Si se

® Es forma causativa del verbo mati que significa saber/conocer. Launey,
op. cit., p. 194.

% Olmos, op. cit., f. 71.

% Ibid., £. 72.

" Cfr. Launey, op. cit., p. 134.
8 Ibidem.

% Olmos, op. cit., f. 174.
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expresan ambos argumentos, en las dos partes de la oracion se
usa un futuro de indicativo.

Aqui Olmos se refiere evidentemente al hecho de que el uso de
la voz impersonal y de la voz pasiva estan estrictamente separa-
dos y comprometidos con reglas mas especificas que en castellano.
Las dos voces se usan con clausulas transitivas e intransitivas, pero
la diferencia esta en la presencia de un pronombre objeto proyec-
tivo especifico:

[if] the VNC is transitive, the transformation can take place only if
the active VNC that serves as source does not contain a specific
projective object pronoun. The restriction is based on the fact that
in Nahuatl an event can be expressed impersonally only when it
is not related to specifically identified personal entities (either as
agents or as patients).”

Olmos contintia con siete ejemplos que conciernen a subordi-
nadas adverbiales de finalidad. No sera posible analizarlos todos,
por lo que nos limitamos a constatar una diferencia general entre
el ndhuatl y el castellano. Donde en castellano estas construccio-
nes siempre llevan el modo subjuntivo o se expresan mediante
una construccion con para + infinitivo, el nahuatl hace uso de
construcciones con el presente, futuro o pretérito de indicativo.

El franciscano concluye su seccion con un parrafo “De otros
romances extravagantes”, de los que analizaremos un ejemplo.
En castellano se usa el verbo ‘soler’ para expresar costumbre
o repeticion. Olmos advierte que no se usa una clausula seme-
jante en nahuatl. En ndhuatl, se expresa sirviéndose del tiempo
“acabado en ni del optativo y subjuntivo”.”" El morfema »i, no
obstante, ademas de representar el pasado del optativo, indica
el “presente habitual”.” Launey afiade que de hecho esta forma
que acaba en -ni expresa mas bien un tipo de ‘modalidad’: cuando
se aflade -ni a la raiz, significa que el agente realiza la accion
del verbo (en general), sin dar ninguna informacién sobre si la

0 Andrews, op. cit., p. 171.
"I Olmos, op. cit., f. 175.
> Andrews, op. cit., p. 55.
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accion se ha realizado en un momento especifico.” Por lo tanto,
se puede traducir la forma con “tener la tendencia de + verbo”,
“gustar + verbo” o “tener el habito de + verbo”. Esto explica la
presencia de dicho morfema en construcciones con el verbo es-
panol ‘soler’, el cual da a entender repeticion o costumbre. En
la parte donde trata los verbos, Olmos tampoco incluye un para-
digma para el “presente habitual”. En general se puede constatar
que los recursos de la formacién de clausulas verbales com-
puestas son muy ricos en nahuatl y que el proceso de formacion
hace convertir los niveles sintacticos a niveles morfoldgicos.™
Aunque ambos idiomas disponen de muchas posibilidades lin-
giiisticas para formar perifrasis, las reglas son especificas para
cada lengua y falta la coincidencia entre ambas.

Conclusion

Del estudio de varios conceptos y su posible relacion con las
maneras de hablar communes, de Olmos, se sacan varias con-
clusiones.

En primer lugar, se concluye que el barbarismo y el solecismo
originalmente se referian a errores contra la virtud del hellenismos
(griego puro), y luego contra la del /atinitas (latin puro). Las
palabras tenian sus raices en el contacto lingiiistico. Un barba-
rismo referia a un error al nivel lexical y un solecismo era un
error cometido al nivel sintactico. Los gramaticos de los primeros
siglos después de Cristo heredan estos conceptos y hacen una
subdivision de varios barbarismos y solecismos. Quintiliano dis-
tingue cuatro posibilidades para los barbarismos y solecismos:
afadir (adjectio), quitar (detractio), trocar (inmutatio) y trastocar
(transmutatio). Los solecismos de transmutatio forman la cate-
goria mas grande y se subdivide en los solecismos en las partes
de la oracion y los solecismos en los accidentes de las partes de
la oracion. Donato y Nebrija heredaron estas definiciones quin-

* Launey, op. cit., p. 161.
™ Andrews, op. cit., p. 235.
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tilianas, aunque las describen menos extensamente. En todos los
autores estudiados se encuentra una vinculacion mas o menos ex-
plicita a la transferencia lingiiistica.

Aun mas importante en este estudio ha sido la herencia del
concepto ‘idiotismo’. En tiempos de Quintiliano y Donato un
idiotismo indicaba un error al nivel del registro, aunque pa-
rece que siempre existia una tension entre el idiotismo como
‘vicio’ y el idiotismo como ‘vicio excusable’. Al alborear el
Renacimiento, el idiotismo ya se habia convertido en ‘caracte-
ristica tipica de una lengua’. Este cambio de significado se debe
al estudio de documentos e idiomas clasicos, lo cual despertd
la conciencia de que todos los idiomas podian ser ‘bonitos’ o
‘prestigiosos’. Esto resultd en una creciente valoracion de las
lenguas vernéaculas. Con esta evolucion del concepto idiotismo,
la nocidn de traducir con cuidado se fortalecia poco a poco.

La definicion de ‘las maneras de hablar’ de Olmos revela que
no se trata de errores en nahuatl, sino de advertencias que se deben
tomar en cuenta antes de traducir literalmente. Esto corresponde
con la definicion renacentista del idiotismo. La adopcion a la
norma del lenguaje del grupo a quien se dirije fue algo muy sin-
tomatico para la tardia Edad Media y el Renacimiento. Los idio-
tismos, si partimos de la definicion renacentista de Covarrubias,
también caben en esta tendencia de la época. En la definicion de
Covarrubias, un idiotismo es el habla particular de una nacion y
es una elegancia, pero podria convertirse en un error al traducirla
literalmente.” Sin embargo, si los idiotismos estan relacionados
con el habla coloquial, las maneras de hablar de Olmos se refie-
ren a temas que no estan limitados a registros coloquiales. Aparte
del término ‘manera de hablar’ (énfasis mio), no hay nada que
revele una vinculacion mas estrecha con registros populares o
informales que con otras variedades diastraticas.

Todas las maneras de hablar en Olmos son construcciones
morfosintacticas.” Por lo tanto, hay que matizar el planteamiento

> Covarrubias Horozco, op. cit., 1085.

® Se emplea aqui la palabra ‘morfosintactico’ por la tenue linea divisoria
que el nahuatl tiene entre la morfologia y la sintaxis.
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de Suarez Roca de que al traducirlas literalmente “saldran dis-
parates y barbarismos”.”” En el caso de Olmos, no saldrian bar-
barismos, sino solecismos. Los temas que Olmos clasifica como
‘maneras de hablar’ se limitan, en primer lugar, a las diferencias de
modos y tiempos. Olmos menciona el uso del perfecto y del fu-
turo donde en castellano se usa un subjuntivo, la diferencia entre
la voz pasiva y la voz impersonal, la libertad relativa de modos y
tiempos en subordinadas (comparada con el castellano) y el uso
del presente habitual. El tema de los modos/tiempos se trata sobre
todo en el contexto de las oraciones subordinadas y, por lo tanto,
esta relacionado al idiotismo que encontramos en Diomedes: el
uso del indicativo en subordinadas. No obstante, si con Diomedes
fue erroneo el uso, en este caso no se trata de errores. Olmos tan
solo expone que podrian salir solecismos en los accidentes al nivel
de los modos y/o tiempos, si no tomamos en cuenta las reglas
gramaticales del ndhuatl. Ademads, la semejanza con Diomedes
se encuentra en un solo ejemplo y no se ha podido encontrar una
influencia directa o indirecta de Diomedes en la obra de Olmos.

En cuanto a la tematica que se trata en la seccion de las ‘mane-
ras de hablar’, destaca que la inclusion parece arbitraria. Hay
temas que estan estrechamente vinculados a los descritos pero
que no se incluyen. Un ejemplo en cuanto a los modos y tiempos
es el hecho de que en nahuatl se usa un presente para indicar
‘estaba + gerundio’ en la oracion principal.” Otro ejemplo es la
diferencia entre los pretéritos de los verbos que expresan ‘venir’:
huitz y huallauh. Donde 6huitza indica que la persona que vino
ya no esta presente, ohualla indica que ha venido y alin estd.”
Este es un tema que hubiera sido muy adecuado para el parrafo de
las ‘maneras de hablar’, ya que se tratan de una diferencia entre
el nahuatl y el castellano a nivel modal y temporal.

Es importante subrayar que las ‘maneras de hablar’ no re-
presentan las reglas gramaticales que mas difieren de la norma

7 Suarez Roca, op. cit., p. 192.
" Launey, op. cit., p. 135.
" Ibid., p. 75.
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castellana. Los temas que se han encontrado no son los que mas
caracterizan al ndhuatl en comparacion con el castellano. Hay
formas que se consideraban figuras retoricas, construcciones de
cortesia y fenomenos lingiiisticos que mucho se desvian de la
gramatica castellana, pero que no se ven incluidos en la seccion
de las ‘maneras de hablar’.

A pesar de la aparente arbitrariedad de los temas, queda claro
que el pensamiento de la época penetrd claramente en el arte de
Olmos. Lo anterior muestra que la norma lingiiistica ya no es
estatica, sino que depende de cada lengua en si. Ni el hecho de
que el misionero intentara seguir fielmente los marcos clasicos
proporcionados por Nebrija podia prevenir que el Zeitgeist rena-
centista resonara en su obra.
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Lista de abreviaturas

ABS = absolutivo PERF = perfecto
ApL = aplicativo PERS = persona
ART = articulo pL = plural

AUX = auxiliar POS = pOSEsivo
CLAUS TEMP = clausula temporal PREF = prefijo
DEF = definido PRES = presente
DEMO = demostrativo PRET =pretérito
DET = determinado PRON = pronombre
DIR = directo REFL = reflexive
FUT = futuro REL = relativo
HON = honorifico SG = singular

MP = imperfecto suBJ = subjuntivo
INDEF = indefinido sur = sufijo

IND/INDIC =indicativo
INDIR = indirecto

OBJ = objeto

PART = particula




Los verbos reverenciales en las artes
de la lengua mexicana de Carochi, Vetancurt
y Vazquez Gastelu.
Un breve acercamiento

Lucero Pacheco Avila
FES Acatlan, UNAM

Resumen: El presente trabajo expone los primeros acercamientos que
sobre los verbos reverenciales brindaron los misioneros Horacio Carochi,
Agustin de Vetancurt y Antonio Vazquez Gastelu en sus artes de la len-
gua mexicana. Sin ser propiamente lingiiistas, observaron que para la
construccion de esta clase de palabras se empleaban distintos afijos (mo-,
-tia o -ltia, -lia, -huia y -tzinoa). Cabe mencionar que se interesaron por
ellos ya que no s6lo eran una de las formas empleadas por los hablantes
de esta lengua para manifestar respeto por su interlocutor, sino también
porque eran necesarios para expresar reverencia por el Dios cristiano.

Palabras clave: lengua nahuatl, verbo reverencial, artes del ndhuatl.

Introduccion

En el presente trabajo se indagara sobre los procesos morfo-
sintacticos que sufren algunos verbos reverenciales que se
encuentran incluidos en el Arte de la lengua mexicana con la
declaracion de los adverbios della (1645), del jesuita Horacio
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Carochi; el Arte de lengua mexicana (1673), del franciscano
Agustin de Vetancurt; y el Arte de lengua mexicana (1689), de
Antonio Vazquez Gastelu, quien también pertenecio a la orden
franciscana. Estos religiosos sefialaban que si los verbos neutros-
intransitivos, activos- transitivos o reflexivos agregaban el prefijo
mo-y los sufijos -tia o -ltia (causativo); -lia o -huia (aplicativos)
y -tzinoa a los verbos primitivos, se manifestaba cierto respeto
por su interlocutor. Es decir, se expresaba asi un sentido honorifico.
Valga como ejemplo el caso de yoli, ‘vivir’, que, al afiadir uno de
lo afijos ya mencionados, adoptaba la siguiente forma: timoyalitia
“Vuestra Majestad vive’.'

Con esta breve investigacion no solo se pretende realizar un
analisis lingliistico de estos verbos, sino también responder por
qué los autores de estas gramaticas novohispanas aprendieron con
ahinco como se formaban y funcionaban dichas palabras. En pri-
mera instancia, su interés por ellos se debid a que eran necesarios
para la traduccion de los sacramentos cristianos: debian dirigirse
a Dios con veneracion. Motivo por el cual Vetancurt menciono
que existian dos tipos de verbos reverenciales: los comparativos
y los superlativos, estos ultimos eran los empleados para mani-
festar respeto por las divinidades cristianas.

1. Losverbosreverenciales delnahuatlclasico. Consideraciones
generales

De acuerdo con Michael Launey, toda lengua natural construye
expresiones reverenciales por medio de dos mecanismos: “am-
pliacion de la persona para darle mas importancia (ti>usted)” y
“el uso de la tercera persona, pues los participantes de un acto co-
municativo no se atreven a dirigirse directamente”; cabe precisar
que el nahuatl opta por el primer procedimiento.” Pittman sefala

! Horacio Carochi, Arte de la lengua mexicana con la declaracion de los
adverbios della (1645), edicion facsimilar y estudio introductorio de Miguel
Leon-Portilla, México, UNAM-IIH, 1983, fol. 66v.

> Michael Launey, “Las formas reverenciales del nahuatl clasico”, en Taller
de nahuatl-UNAM, Material de trabajo, México, UNAM, 2013.
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que el sistema honorifico o reverencial de este idioma es notorio tanto
en los nombres o sustantivos como en los pronombres, preposicio-
nes y, sobre todo, en los verbos.’ Para ello, esta lengua posee dentro
de su morfologia distintas marcas para indicar el respeto y la dis-
tancia entre los interlocutores; entre ellas, podemos mencionar el
prefijo mo-, los sufijos -#zin, -lia y -tzinoa.*

En los siglos XVI y XVII, misioneros como Olmos, Rincon,
Carochi, Vetancurt y Vazquez Gastelu, entre otros, partieron de
distintos criterios y paradigmas para exponer en las paginas de sus
tratados gramaticales el primer acercamiento al sistema honori-
fico de la lengua mexicana. Consideraban que sus hermanos de
orden los debian manejar, ya que “(...) los naturales los usan
mucho, mayormente los menores con sus mayores. Y en la
predicacién es muy necesaria para hablar con propiedad, por-
que hablar con Dios por otros verbos, es irreverencia y de poco
respeto”.” Fue asi que eran dignos de un trato cortés personas
como Jesucristo, mas no asi los indigenas, ni Judas ni el demonio.
Una de las problematicas a las que se enfrentaron los religiosos
fue el abuso de los honorificos; sin embargo, consideraron que
era mejor hablar con “ternura y deferencia”, pues asi habia una
mayor comunidad espiritual.®

? Pittman estudio el nahuatl hablado en Tetelcingo, Morelos. En esta va-
riante dialectal, los honorificos o reverenciales se encuentran determinados por
el estado marital de la persona; sin embargo, las mujeres son las que se diri-
gen con mayor respeto a sus esposos. En “Nahuatl Honorifics”, International
Journal of American Linguistics, 14 (4), Baltimore, MD, publicado por Waverly
Press de la Universidad de Indiana, con el auspicio de la Linguistic Society of
America, 1948, p. 236, (http://www.jstor.org/stable/1262877).

* Jane C. Hill y Kenneth C., Hill. “Honorific usage in Modern Nahuatl: The
expression of social distance and respect in the Nahuatl of the Malinche Volcano
area”, en Language, 54 (1), Washington, D. C., Linguistic Society of America,
1978, pp. 124-126 (http://www.jstor.org/stable/413001). Véase Jane C. Hill y
Kenneth C., Hill, Hablando mexicano: la dinamica de una lengua sincrética en
el centro de México, México, CIESAS-INI, 1999, pp. 165-171.

> Fray Alonso de Molina citado por Suéarez Roca, Lingiiistica misionera
espariiola, Oviedo, Pentalfa Ediciones, 1992, p. 141.

¢ Ibid., p. 142.
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Ahora bien, en la cuarta declinacién del nombre,’ las parti-
culas -zzin y -tzintli podian denotar reverencia, conmiseracion
y lastima.® Por ejemplo, Horacio Carochi ubicé dentro del pri-
mer significado a ilhuicahuacatzintli ‘el venerable Sefior del cie-
lo’; decir cocoxcatzintli “un pobre enfermo’, pero sin un sentido
de respeto.” Por otro lado, los verbos era una de las palabras mas
importantes para denotar el caracter honorifico del nahuatl, como
ya lo mencionaba Pittman. Carochi expuso que al mudar o alterar
sus raices, éstos se convertian en reverenciales.'’ El franciscano
Antonio Vazquez Gastelu describi6 el procedimiento de la siguiente
forma:

Adviertase, que para que el Verbo simple que en si no importa cortesia,
ni reverencia, se haga reverencial, son menester dos cosas; la primera
que se anteponga<n> a el verbo simple estos semipronombres, nino, para
primera persona: timo para segunda: mo, para la tergera; y si fuere transi-
tivo, tomara nicno, ticmo, quimo, con advertencia que no se ponen para
denotar flexion, como en los verbos simples sucede, sino para reverencia,
assi lo mismo significa nitetlacotla, yo amo, ninotetlacotilia."

Por lo tanto, estaban presentes dos clases de derivacion: prefi-
jacion a través del mo- y sufijacion, por medio de -tia, -ltia, -lia,

7 Si bien la lengua mexicana no poseia casos como el latin, los misione-
ros-lingtiistas emplearon el término “declinacion” para exponer las distintas
formas en que se pluralizan los nombres y la forma en la que éstos se derivan
mediante los sufijos absolutivos, diminutivos y reverenciales.

® Fray Andrés de Olmos mencion6 sobre -zzin se afiadia a los pronom-
bres (nehualtzin), nombres propios (Pedrotzin), algunos nombres apelati-
vos (ueuetzin ‘viejo honrado’) y algunos adverbios (amotzin ‘no’) y algunas
conjunciones (auhtzin ‘y’). Asimismo, dijo que “(...) significa reverencia,
pequenez, disminucion o ternura de amor”. En lo concerniente a -tzintli, el
franciscano apuntd que podia expresar lo mismo que -tzin, pero éste solo se
le agregaba a los nombres apelativos. En Arte de la lengua mexicana, edicion,
estudio introductorio, transliteracion y notas de Ascension H. de Leon-Portilla
y Miguel Ledn-Portilla, México, UNAM-ITH, 2002, pp. 51-52.

° Horacio Carochi, op. cit., fol. 7v.
10 Ibid., fols. 66r al 66v.

' Antonio Vazquez Gastelu, Arte de lengua mexicana (1689), edicion fac-
similar, Guadalajara, Jalisco, Edmundo Avifia Levy (editor), 1969, fol. 22v.
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-huia 'y -tzinoa, afijos que se anadian a la base verbal dependiendo
de su caracter neutro o intransitivo, y activo transitivo o reflexivo.
Sin embargo, Agustin de Vetancurt seialé que la significacion de
estos tipos de verbos era la misma que la del primitivo; es decir,
no porque presenta un prefijo reflexivo y un sufijo compulsivo o
aplicativo se traducia como ellos.'” Para mas detalles de lo an-
terior, véase el siguiente cuadro que se conformé a partir de las
explicaciones de Horacio Carochi:

Funcién Base Sufijo

Tipo N Prefijo verbal que Forma
de verbo rgsen ta Reflexivo Verbo se les reverencial
P Primitivo aifade
i .
Polihui tia ‘ zm.opolzhullla
Mo- ‘perder’ Se pierde Vuestra
p Majestad’ *
Isi
Neutro i(:)amuls) allltisvlz;) Mo Tlachia ltia Motlachialtia
Intransitivo “Ver’ ‘El vio’
- Timotequitilia
Tequit . .
Mo- . equitt s -lia ‘Vuestra Majestad
trabajar "
trabaja
No- ‘ Namiqui . lia ]\Zicnondmiquill;a
. I encontrar Le encuentro
Activo Aplicativo
Tlapaloa . Nicnotlapalhuia
No- . . -huia .
saludar Le saludo
Teochiua Timoteochiuhtzinoa
Reflexivo Mo- . i -tzinoa  ‘Vuestra Majestad
rezar reza’

Cabe aclarar que Vetancurt y Vazquez Gastelu coincidieron en
que los reverenciales se construian mediante los prefijos reflexivos y
una serie de sufijos. Pero ;puede considerarse que los mecanismos
de sufijacion y prefijacion que sufren los verbos reverenciales son

12 Agustin de Vetancurt, “Arte de lengua mexicana”, en Coleccion de gra-
maticas de la lengua mexicana, publicadas bajo el cuidado de los sefiores D.
Francisco del Paso y Troncoso y D. Luis Gonzalez Obregén por el Museo
Nacional de México, t. I (1547-1673), México, Imprenta de Ignacio Escalante e
Imprenta del Museo Nacional, 1904, p. 592.
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simultaneos? Desde la perspectiva de este estudio, lo que sucede
primero es que a la base verbal se le afiade un sufijo y, posterior-
mente, el prefijo, sobre todo en lo concerniente a los verbos com-
pulsivos (causativos) y aplicativos. Los autores aqui estudiados
brindaron poca informacion sobre este aspecto; sin embargo, en su
Arte, Carochi fue mas explicito en exponer los procesos que su-

frian algunos verbos reverenciales del nahuatl clasico. Acerca de

choca ‘llorar’,"” expreso:'*

Sufijacién a
Verbo través del  Forma honorifica
aplicativo -lia
Mochoquilia in nonantzin
Choca mo- choqui-lia in no-nan-tzin

ol e Choquilia REFHR-llorar-APLHR ~ DET  1POS-madre-HR

‘llora mi madre’

Sin embargo, en el caso de los verbos reflexivos que se con-
vertian en reverenciales, primero afiadian a su base el prefijo mo-

5 Al revisar el Vocabulario en lengua mexicana y castellana (1571) de fray
Alonso de Molina, se hizo evidente que ubico primeramente el verbo choca
y lo clasificé como intransitivo (le afiade solo el prefijo personal ni); poste-
riormente, proporciond las entradas léxicas de choctia ne (llorar por algo y
hacerme llorar mis pecados); en este caso, se encuentra acompafiada por el
prefijo reflexivo indefinido ne y por el sufijo de causativo -fia; posteriormente
cita choctia nite (hacer llorar a otro). En Vocabulario en lengua mexicana y
castellana, México, Casa de Antonio de Spinosa, 1571, fols. 21v al 22r.

'* Horacio Carochi, op. cit., fol. 67r. Asimismo, en nuestro glosado morfo-
logico emplearemos las siguientes abreviaturas:

APL  Aplicativo IND Obj. Indefinido NEG Negacion PART  Particula
g . Prefijo

CAUS Causativo IMP  Imperativo OBJ . PL Plural
Objeto

CON  Conjuncion INT Interrogativo POS Posesivo  REF  Reflexivo

DET  Determinante HR  Honorifico PAS  Pasado SG Singular
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y después el -tzinoa, cuya funcion era la de aportar el caracter
reverencial:'

Prefijaciéon con

Verbo . Forma honorifica
el reflexivo

Tlaloa Ninotlaloa Timotlalotzinoa

‘Correr’ ‘Yo corro’

ti-mo-tlalo-tzinoa

2SG-REF.HR-correr-HR
‘Vuestra Majestad corre’

A continuacion se ahondard mas sobre cada uno de los afijos
que participan en la formacion de los verbos reverenciales.

2. Los prefijos reflexivos

De acuerdo con Pittman, uno de los principales indicadores del
aspecto honorifico en los verbos es el prefijo mo-. Ahora bien,
Carochi, Vetancurt y Vazquez Gastelu le aportaron el caracter
de reflexivo a este elemento, porque la accidon verbal no pasaba
a un paciente distinto, sino que recaia en el mismo agente. Cabe
decir que, en el siglo XVII, recibid el titulo de semipronombre
reflexivo (Carochi y Vazquez Gastelu) y pronombre reveren-
cial (Vetancurt). El primer término se debioé a que, segun los
misioneros, los semipronombres no podian tener una plena sig-
nificacion por si solos, inicamente si eran afiadidos a un nom-
bre, pronombre personal, a un adverbio o a un verbo; mientras
que los pronombres —como nehua o néhuatl ‘yo’, tehuan o
tehuantin ‘nosotros’— se usaban fuera de la composicion, es
decir, tenian un grado mayor de independencia. Es por ello
que en el Arte de Vetancurt, los prefijos reflexivos y reveren-
ciales (Ilamados por ¢l, respectivamente, reflexivos compara-
tivos y reverenciales conjugativos) aparecian enunciados de la
siguiente manera:

15 Carochi, op. cit., fol. 69v.
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Prefijos reflexivos

Singular Plural
. Transitivo . Transitivo
Persona  Reflexivo . Reflexivo Vo
y reflexivo reflexivo
Primera Ni, no Nic, no Ti, to Tic, to
Segunda Ti, mo Tic, mo Anmo Anquimo
Tercera Mo Quimo Mo Quimo

Como puede observarse, el prefijo reflexivo tiene tres varia-
ciones: mo-, para la segunda y tercera persona tanto del singular
como del plural; no- para la primera del singular y fo- para la
primera del plural. En el caso de los verbos que a su vez son re-
flexivos y transitivos, después del prefijo reflexivo es notable la
presencia de un prefijo objeto que indica la transitividad, ya sea
c- 0 qui-. Para una mejor comprension de todo lo anterior, véase
a continuacion el caso de t/aloa ‘correr’:

1) Ninotlaloa
ni-no-tlaloa
1SG-REF-correr

‘Yo corro’

(Carochi, 1983 [1645]:13v)

Acerca de 1), Carochi precis6 que este y otros verbos eran
reflexivos en cuanto a la conjugacion, pero no en la significacion.
Otra de las funciones que poseia este prefijo es el de ser una marca
reverencial, como en 2):

2) Timonemitia
ti-mo-nemi-tia
2SG- REE.HR-Vivir-CAUS.HR

‘Vuestra Majestad vive’

(Carochi, 1983 [1645]: fol.66v)




Los verbos reverenciales en las artes de la lengua mexicana de ...

No obstante, el jesuita menciond que algunos verbos neutros
o intransitivos al tomar su compulsivo y reverenciales se volvian
reflexivos, como en el caso de 2) y de polihui ‘perder>polihuitia
‘perderse’>timopolihuitia. Véase el ejemplo 3).

3) (Campa otimopolihuiti?
campa o-ti-mo-polihui-ti
INT  PAS-2SG-REF.HR-perder-CAUS.HR
<, Dénde se perdio Vuestra Majestad?’

(Carochi, 1983 [1645]: fol. 66v.)

Al respecto, Carochi apunt6 que cuando polihui ‘perder’ adop-
taba el sufijo -tia, no se usaba en su forma compulsiva (causativa),
unicamente en construcciones reverenciales.'®

3. El sufijo -tia o -ltia

De acuerdo con los autores aqui tratados, los verbos activos-transi-
tivos neutros o intransitivos se podian derivar como compulsivos a
través del sufijo -tia o -ltia, cuya significacion era de “(...) com-
peler, mover, 6 hazer que se haga lo que el Verbo significa”.!”
Actualmente, estos verbos son llamados causativos, los cuales
exigen dos argumentos: el causante o agente y causador o pacien-
te.'® Dicho de otra manera, los verbos intransitivos dan un paso
a la transitividad."” Para ello, todas las lenguas siguen procesos
distintos: analiticos, algunos idiomas —segin Lucien Tesniére—

' Carochi, op. cit., fol. 61r.
7 Vetancurt, op. cit., p. 590.

'8 Valentin Peralta Ramirez, “El causativo -tia o el honorifico -i:tia”,
en Avances y balances de las lenguas yutoazteca. Homenaje a Wick Miller,
José Luis Moctezuma Zamarron y Jane H. Hill (eds.), México, INAH (Serie
Lingiiistica), 2001, p. 401.

' Antonio Aranda, La expresion de la causatividad en espariol actual,
Zaragoza, Libros Portico, 1990, p. 21.
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emplean un verbo auxiliar; los sintéticos construyen formas
verbales, como el nahuatl, mediante afijos; y los no marcados.”
Para ejemplificar lo anterior, Carochi mencion6 que cochi ‘dor-
mir’ no regia paciente, pero si lo hacia su compulsivo, cochitia:
Nimitzcochitia ‘te hago dormir’.?! Este mismo comportamiento
lo tenia choca ‘llorar’, clasificado como neutro, en nicchoquilia
in notlatlacol ‘lloro mis pecados’. Launey menciona que, en las
expresiones honorificas, hay un desdoblamiento del sujeto: “La
persona respetada aparece asi no s6lo como sujeto sino también
como objeto, por ello se exige la presencia de los sufijos de com-
pulsivo (causativo) o aplicativo. Y puesto que se trata de la misma
persona, el objeto sera marcado por el prefijo reflexivo”.” Aqui
solo regia un solo caso, a pesar del sufijo -/ia que ostentaba en
su terminacion. Si se sigue la terminologia de Lucien Tesniere,
se tendria dos actantes: el sujeto y el objeto directo; en la de los
misioneros, se estaria hablando de un agente y un paciente.

Asimismo, el verbo choca ‘llorar’ se forma como reverencial
mediante los afijos antes mencionados; valga como ejemplo la
construccion mochoquilia in nonantzin, pampa ca 6momiquili
in notatzin:

mochoquilia in nonantzin ipampa ca 6 momiquili in  notatzin
mo-choqui-lia in no-nan-tzin ipampa ca 0- mo -miqui -l in  no -ta -tzin

REF.HR-llorar- DET 1POS-madre-HR ~ porque PART  PAS -REF.HR -morir -APL.HR DET 1POS -padre-HR
APL.HR

‘llora mi madre, porque se ha muerto mi padre’
(Carochi, 1983 [1645]: fol. 67r)

Por otro lado, Carochi, Vetancurt y Vazquez Gastelu sugirie-
ron que algunos compulsivos (causativos) se construian también

20 Ibid., pp. 55-56.
2l Carochi, op. cit., fol. 61r.

> Michael Launey, Introduccion a la lengua y a la literatura nahuas, trad.
de Cristina Kraft, México, UNAM-IIA, 1992, p. 196.
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mediante el sufijo -ltia, como: ninemi>nicnemitia o nicnenimiltia
‘le crio o le sustento’.”® Aclaro el jesuita que los terminados en
a e i adoptaban este sufijo; no obstante, Vetancurt enuncio6 otras
formas de él: -iltia, -ctia y -tia.

Variantes del sufijo —tia,

Verbo , Traducciéon?
segun Vetancurt
Miqui ‘morir’ -iltia Nicmiquiltia ‘Le mato o aporreo’
-ctia Nicmictia
-tia Nicmiquitia

Lo que hizo Vetancurt fue tomar parte de la base verbal para
enunciar las distintas terminaciones que este verbo adopta en su
forma causativa. Sin embargo, cuando el verbo miqui pierde la
vocal 7 adopta la grafia ¢, pero el sonido no cambia y, entonces,
solo se le agrega el -tia; por lo tanto, la division morfologica de-
biera ser como en 5).

5) Nicmictia
ni-c-mic-tia
1SG-30BJ-matar-CAUS
‘Yo lo hago matar’

4. Los sufijos aplicativos -lia y -huia

Antonio del Rincon, quien pertenecié a la Compaiiia de Jesus,
fue el primero en analizar por separado, dentro de su Arte mexi-
cana (1595), los verbos aplicativos y los reverenciales.”* Carochi,
quien siguid muy de cerca los planteamientos de su hermano de
orden, los defini6 de la siguiente manera: “(...) ordena la accion
a otra persona o cosa atribuyéndosela por via de dano, 0 prove-

* Carochi, op. cit., fol. 61r.

** Una Canger, Five studies inspired by nahuatl verbs in -oa, with a sum-
mary in Spanish, Copenhague, The Linguistic Circle of Copenhague (Travaux
du Cercle Linguistique de Copenhague, vol. XIX), 1980, p. 118.
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cho, quitandosela o poniéndosela, 0 refiriendola de cualquier ma-
nera q<ue> sea, como se entendera verbi gracia nitlaqua, como
algo, su aplicativo es nictlaqualia in notatzin como algo a mi padre
(...)”.” Este tipo de verbos, al igual que los causativos, demandan
otro objeto; es decir, forman construcciones bitransitivas.”® Por lo
tanto, exigen la presencia de quien lleva a cabo la accion y de la
persona u objeto al que se le aplica ésta; véase el caso de 6)

6) Nimitzcotonilia in momapil
ni-mitz-cotoni-lia in mo-ma-pil
1SG-20BJ-cortar-APL DET  2POS-mano-hijo
‘Yo te corto tu dedo’

(Carochi, 1983 [1645]: fol. 63v)

Por otro lado, los que termina en -oa formaban su aplicativo
en -huia y, con este mismo elemento, su reverencial. A continuacion
se proporciona el caso de tlapaloa ‘saludar’> tlapalhuia>nic-
notlapalhuia:

7) Nicnotlapalhuia
ni-c-no-tlapal-huia
1SG-30BJ-REF.HR-saludar-APL.HR
‘Le saludo’

(Carochi, 1983 [1645]: fol. 67v)

Ahora bien, ;qué procesos morfologicos y sintacticos sufren los
verbos que son propiamente causativos y aplicativos al volverse
reverenciales? De acuerdo con Carochi y Vazquez Gastelu, éstos
pierdian la vocal a de los sufijos compulsivos (causativos) o aplica-
tivos y afiadian el -/ia. Véase, para mayores detalles, los siguientes
ejemplos:

3 Carochi, op. cit., fol. 63r.

0 Launey, Introduccion a la lengua y a la literatura nahuas, p. 188.
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Chihua
‘Hacer’
(Carochi 1983 [1645]: fols. 61ry 68v)

Transitivo  Nicchihua in tlaxcalli
ni-c-chihua in tlaxcalli
1SG-30BJ-hacer DET tortilla
‘Hago pan’

Causativo  Nictéchihualtia in tlaxcalli
‘ni-c-té-chihua-Itia in tlaxcalli
1SG-30BJ-IND-hacer-CAUS DET tortilla
‘Hazer pan a otros 0 para otros’

Reverencial Nicnochithualtilia in tlaxcalli in nonantzin

ni-c-no-chthua-lti-lia in tlaxcalli in no-nan-tzin
1SG-30BJ-REF.HR-hacer-  DET tortilla DET DET IPOS-
CAUS-APL.HR madre-HR

‘Hago que mi madre haga pan, ¢ tortillas’

Por otro lado, en el Cathecismo breve de lo qve pressisa-
mente debe saber el Christiano, en lengua Mexicana escrito por
Vazquez Gastelu e incluido en la parte final de su arte del nahuatl,
se encuentra la siguiente frase:

8) Ma xitechmotlapopolhuili intotlatlacol
ma xi-tech-mo-tla-popolhui-li in-to-tlatlacol
OPT QIMP-1OBJ.PL-REF.HR-IND-peI‘dOl’laI‘. DET—lPOS.PL—pecados
APL-APL.HR

‘Usted, perdonenos nuestros pecados’

(Vazquez Gastelu, 1969 [1689]: fol. 39r)

Carochi preciso, al respecto, que popoloa era un verbo que
significaba desperdiciar hacienda o gastarla, pero si se queria
expresar “perdonar” era necesario que se hiciera aplicativo:
popoloa>popolhuia. Senald que “los mas entendidos desta len-
gua yerran en su construccion’; por eso apuntd que si lo que
se perdona no se especificaba (el objeto directo), se usaba el tla
(xinechtlapopolhui ‘perdoname’); en cambio, si se indicaba,
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debia omitirse el prefijo objeto de indefinido (xinechpopolhui
in notlatlalcol ‘perdoname mis pecados). Asimismo, expu-
so que cuando se volvia reverencial era necesario afadirle el
-lia: Xinechmopopolhuili in notlatlacol ‘Perdoneme, Vuestra
Majestad, mis pecados’.”” Si seguimos lo dicho por Carochi, en
la construccion brindada por Vazquez Gastelu habria un error al
incorporar el prefijo de objeto indefinido #/a-.

5. El sufijo reflexivo —tzinoa

De acuerdo con Launey, el sufijo reverencial -tzinoa para los verbos
reflexivos se deriva de -#zin (sufijo, como ya se sefialo, denota res-
peto, pequefiez y conmiseracion) y de la terminacion -oa.”® Senala
Carochi que el verbo reflexivo y reverencial se construye de la si-
guiente manera:”’

Reflexivo: Timo + verbo + -tzinoa = Timoteochiuhtzinoa
‘Vuesta Majestad reza’

Agustin de Vetancurt afirmé que existen dos tipos de verbos
reverenciales: los comparativos, grupo integrado por los derivados
de causativos y aplicativos, y los superlativos, los que usaban
el -tzinoa.’® Ademas, menciond que estos aspectos carentes en el
nombre estaban presentes en el verbo, ya que del “(...) verbo po-
sitivo se halla un reverencial, que dice un grado mas en compa-
racion del positivo, y del comparativo se forma un reverencial
en superlativo grado”.’! Sin embargo, este planteamiento no era
nuevo, pues Andrés de Olmos menciond en su propia gramatica
del nahuatl que mediante esta particula y las otras terminaciones
se expresaba un supremo grado de cortesia o reverencia “con el

7 Carochi, op. cit., fol. 69r.

* Michael Launey, Las formas reverenciales del nahuat! cldsico.
* Carochi, op. cit., fol. 69r.

0 Vetancurt, op. cit, pp. 592-593.

I Ibidem.
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verbo a quien se ayunta”.’” Para mayores detalles, véase a con-
tinuacion la siguiente tabla formada a partir de los ejemplos ex-
puestos por Vetancurt.

Verbo Sufijo que Ejemplo
. Grado 109 jemp
primitivo presentan
- . Nictlagotla i jltzi
Tlagotla Positivo Ninguno Mg
‘Amar’ Yo amo a mi hijo
Comparativo  -tia Nicnotldgotilia in no Tatzin
-lia “Yo amo a mi padre’
. -tia 0 -lia Nicnotlacgotilitzinoa in Dios
Superlativo . ) .
-tzinoa Yo amo a Dios

Vetancurt aclard que si se deseaba expresar con propiedad ha-
bia tres formas de hacerlo: si se hablaba de un inferior o igual,
se empleaba el verbo positivo; si se comunicaba con alguien que
sabe mas, el comparativo; y si se dirigia a Dios, los sufijos -fia o
-lia mas el -tzinoa.** Este tltimo sufijo, segiin Carochi, volvia a
los verbos mas reverenciales. Para ejemplificar lo anterior, tanto
¢l como Vetancurt retomaron el caso de t/azotla ‘amar’:

9) a. Nictlagotla
ni-c-tlagotla
1SG-30BJ-amar
‘Yo le amo’

b. Nicnotlagotilia in Totécuiyo
ni-c-no-tlagoti-lia in  To-tecui-yo
1SG-30BJ-REF.HR-amar-APL.HR DET 1POS.PL-sefior-POS

‘Yo amo a nuestro Sefior’

2. Olmos, op. cit., p. 144.
#* Vetancurt, op. cit., pp. 578-579.
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c. Nicnotlagotilitzinoa (in Totecuiyo)**
ni-c-no-tlazoti-li-tzinoa (in To-técui-yo)

1SG-30BJ-REF.HR-amar- APL.HR-HR  DET 1POS.PL-sefior-POS

‘Yo amo a nuestro honorable sefior’

(Carochi, 1983 [1645]: fol. 69v)

Tanto en 9b) y 9c¢), el verbo tlazotla expresa reverencia, pero
es en 9¢) donde aumenta el respecto por la persona nombrada al
duplicarse la marca del honorifico. Aspecto que era imprescindi-
ble entender para redactar doctrinas, sermonarios y catecismos,
instrumentos que les ayudarian a los misioneros lenguas a lograr
la tan ansiada evangelizacion.

A manera de conclusion

Horacio Carochi, Agustin de Vetancurt y Antonio Vazquez
Gastelu explicaron, en las paginas de sus artes de la lengua mexi-
cana, los procesos morfosintacticos que sufren los verbos honori-
ficos. Determinaron que mediante los prefijos reflexivos (mo-) y
los sufijos -tia o -ltia, -lia, -huia y tzinoa se formaban los verbos
reverenciales. Sin embargo, -tia, -ltia, -lia y -huia no sélo po-
seian solo esta funcion, sino también formaban verbos causativos
y aplicativos; mientras que el unico papel de -tzinoa era indicar y
aumentar el respeto por el interlocutor.

A pesar de las tareas pendientes, pudo observarse brevemente
que las expresiones reverenciales en el siglo XVII eran nece-
sarias para llevar a cabo la conversion religiosa; ademas ellas
manifestaban una caracteristica del nahuatl que diferenciaba a
esta lengua de las europeas.

** En el caso de 9c) decidimos incluir entre paréntesis las palabras in
Totecuiyo, para completar el ejemplo brindado por Carochi en su arte del na-
huatl.
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Recursos lingiiisticos presentes
en el Confesionario de zapoteco del Valle,
de Fray Antonio Vellon (siglo XIX).
Un breve acercamiento

Luis Daniel Pefia Gutiérrez
FES Acatlan, UNAM

Resumen: Durante el proceso de evangelizacion del Nuevo Mundo, la di-
ferencia de lenguas entre los frailes y los indigenas fue un problema cen-
tral. Los documentos religiosos preparados por los misioneros dan cuenta
de ¢l y muestran las estrategias lingiiisticas utilizadas para transmitir la
fe catdlica. La complejidad de tal situacion, al parecer, rebasé el periodo
novohispano. En el México decimononico vio la luz el Confesionario de
zapoteco del Valle, de fray Antonio Vellon, documento en el cual se iden-
tifica por lo menos la presencia de tres procesos lingiiisticos usados por el
autor: hispanismos, hibridismos y construcciones en zapoteco. En el pre-
sente trabajo se intenta dar cuenta de ellos y mostrar la riqueza lingiiistica
de la mencionada obra penitencial.

Palabras clave: lingiiistica misionera, obras religiosas, lengua zapo-
teca, procedimientos lingliisticos.

na vez lograda la conquista del imperio mexica y en vista de
la consecuente hispanizacion de los pueblos indigenas meso-
americanos, Hernan Cortés pidio al emperador Carlos V mandara
religiosos para predicar el evangelio y convertir al cristianismo a
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los nuevos subditos de la Corona espaiiola. El monarca, a su vez,
escribio al papa Adriano VI solicitando “le concediese su plena au-
toridad a los religiosos que para esta obra oviesen de ser enviados
de las 6rdenes mendicantes, en especial la de san Francisco, para
que con toda su facultad y poder, como sus delegados, pudiesen dar
recaudo de remedio espiritual en todo lo que se ofreciese en estas
partes tan remotas”.' En respuesta, el pontifice “provey6 con mu-
cha diligencia que las tres 6rdenes mendicantes fuesen a predicar a
aquellas gentes tan apoderadas de los demonios y tratando con las
provincias de las 6rdenes de santo Domingo, san Francisco y san
Agustin, les mand6 que escogiesen varones religiosos y tales que
aprovecharan con palabra y ejemplo aquellos que tanta necesidad
tenian”.’

Con lo anterior, las 6rdenes religiosas arribaron casi inmedia-
tamente a la Nueva Espana: los franciscanos en 1524, los domi-
nicos en 1526, los agustinos en 1533 y los jesuitas en 1572.° Los
misioneros, hombres cultos y formados en el espiritu humanista
de las universidades europeas, abrazaron el ideal apostolico e,
impulsados por el deseo de expandir la fe catolica y de ganar
para su causa las almas de los habitantes de las nuevas tierras,
iniciaron una compleja travesia; ésta les exigio enfrentarse a un
mundo totalmente diferente y por lo cual fue primordial aprender
las lenguas “exdticas” de los nativos. Lo anterior se logré gracias
al trabajo constante y cercano con los indigenas e, incluso, varios
frailes se volvieron expertos en ellas y asi, elaboraron artes,
vocabularios y obras religiosas en varios idiomas originarios.
Asi, todo este conocimiento 1éxico y gramatical fue el punto

' Geronimo de Mendieta, Historia eclesiastica indiana, México, Porraa,
1980, p. 191.

? Alonso de Zorita, Relacion de algunas de las muchas cosas notables que
hay en la Nueva Espania y de su conquista y pacificacion y de la conversion
de los naturales de ella, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
1999, p. 639.

* Cfr. Alejandra Moreno Toscano, “El siglo de la conquista”, en Daniel
Cossio Villegas (coord.), Historia general de México, t. 1, México, El Colegio
de México, 1981, p. 324.
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de partida necesario para consumar el objetivo de los evangeli-
zadores: la conversion de los nativos americanos al cristianismo.

A este conjunto de obras, Thomas C. Smith Stark lo denomina
“trilogia catequistica”. Esta no solo sirvi6 para transmitir la doc-
trina cristiana, también estableci6 una politica lingiiistica dirigida
a la codificacion y normalizacion de las lenguas del virreinato.
De este modo, se entiende que no se trata de un mero conjunto de
libros, sino de una respuesta a la necesidad de sentar bases uti-
les para la vida religiosa, administrativa y personal de la Nueva
Espafia.*

Ahora bien, en este trabajo interesa especialmente el caso del
estado de Oaxaca, territorio en donde se habla la lengua zapoteca
y en el cual también se elabor6 este tipo de materiales. Como
ejemplo de tal produccion estan, por s6lo mencionar algunos, la
Doctrina cristiana en lenguas castellana y zapoteca (1567) de
fray Pedro de Feria, el Arte del idioma zapoteco y el Vocabulario
castellano-zapoteco, ambos del dominico Juan de Coérdova
(1578), el Arte de la lengua zapoteca, conforme a la gramatica
latina que escribio Antonio de Nebrija (1697) de fray Pedro de la
Cuevay el Cathecismo de la doctrina christiana en lengua zapo-
teca (1776) de fray Leonardo Levanto.’

El genio de los lingiiistas misioneros, asi como su esfuerzo
y trabajo sorprendente, han legado un gran acervo bibliografico
en donde se da cuenta de las particularidades de las lenguas
indigenas, ademas de funcionar como testimonio del complejo
contacto lingiiistico y cultural iniciado en el siglo XVI; éste, ade-
mas, tuvo importante vigencia y desarrollo durante todo el periodo
virreinal. Posteriormente, en el siglo XIX, estas obras seguian
elaborandose aunque en menor cantidad. Algunos ejemplos de
estos nuevos textos son los anonimos Arte zapoteca, confesionario,

* Cfr. Thomas C. Smith Stark, “La trilogia catequistica: artes, vocabula-
rios y doctrinas en la Nueva Espafia como instrumentos de una politica de
normalizacion”, en Rebeca Barriga Villanueva y Pedro Martin Brutaguefio
(coords.), Historia sociolingiiistica de México, t. 1, México, El Colegio de
Meéxico, 2010, p. 453.

S Puebla, Oficina Palafoxiana, 1776.
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administracion de los santos sacramentos y otras curiosidades
(1800) y la Gramatica de la lengua zapoteca (1823).

Una vez planteada la necesidad de elaborar tales textos para
poder aproximarse a los aprendices de la doctrina, se buscé con-
tuvieran los elementos necesarios para dar a los indios una ins-
truccion religiosa completa, efectiva y solida. Esta tarea, por si
misma complicada, cont6 con un obstaculo mas: el resolver como
verter la doctrina cristiana a la mentalidad indigena (tan ajena
a ésta) asegurando la correcta explicacion del nuevo credo para
evitar el sincretismo con la religion mesoamericana.

La especial atencion demandada por este ultimo punto se re-
fleja en la disyuntiva enfrentada por los frailes al intentar traducir
algunos conceptos o dogmas cristianos. ;Coémo transmitir ideas
como alma, pecado, sacramento, el misterio de la Trinidad, la
concepcion virginal de Maria y la mision redentora de Jesucristo?
Los religiosos optaron por dos vias: la primera implico insertar
términos espafioles y latinos en las obras en lenguas indigenas
para referirse a conceptos de fe (proceso con el cual, ademas,
se buscaba impedir el sincretismo); la segunda consistid en el
uso de estructuras nativas (como el difrasismo y la analogia en el
caso del nahuatl), en el discurso religioso; para ello se busco “po-
tenciar las posibilidades formales y semanticas de los propios
idiomas vernaculos a fin de generar nuevos significantes o frases
descriptivas o de imprimir otros significados a los significantes
preexistentes”.® La reflexion de los misioneros puede entenderse

¢ Pilar Maynez, “Los hispanismos en la Doctrina cristiana de Molina: su in-
cidencia”, en Ignacio Guzman Betancourt, Pilar Maynez, Ascension Hernandez
de Leon-Portilla (coords.), De historiografia lingiiistica e historia de las len-
guas, México, UNAM-Siglo XXI, 2004, p. 100. Respecto al complejo proceso
de traduccion, Klaus Zimmerman comenta que “la dificultad para los misio-
neros no residia en la dificultad de la traduccion como acto del traductor, sino
en la representacion conceptual de ciertos términos en el cerebro de los recién
evangelizados. La intervencion evangelizadora implicaba ya una intervencion
lingiiistica a nivel semantico”. Cfr. Klaus Zimmerman, “Traduccion, préstamos
y teoria del lenguaje. La practica transcultural de los lingiiistas misioneros en
el México del siglo XVI”, en Otto Zwartjes y Cristina Altman (eds.), Missionary
linguistics II (Lingiiistica misionera Il). Ortography and phonology, Amsterdam,
J. Benjamins, 2009, p. 125.
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como un dilema entre transmitir de manera ortodoxa el mensaje
cristiano con palabras espafiolas y latinas o, de otra manera, rea-
lizar el esfuerzo de volverlo comprensible y cercano para los
indigenas en sus propias lenguas.

Como ejemplo de este proceso a continuacion se presenta el
analisis de un caso. Se trata del Confesionario de zapoteco del
Valle, opusculo penitencial realizado por fray Antonio Vellon.

El Confesionario de zapoteco del Valle, de fray Antonio Vellon

El documento en cuestion es bilingiie (espafiol y zapoteco) y se
encuentra en la obra titulada Gramatica de la lengua zapoteca,
por un autor anonimo (1886); compendio preparado por Antonio
Penafiel, el cual contiene dos textos gramaticales (la andnima
Gramdtica de la lengua zapoteca y la Breve explicacion del arte
zaapoteco de fray Andrés Valdespino), un trabajo lexicografico
(la Cartilla de la ideoma sapoteca, de fray Leonardo Levanto) y,
finalmente, dos opusculos doctrinales (el mencionado confesiona-
rio de fray Antonio Vellon y el manual anonimo Para administrar
los santos sacramentos en idioma zaapoteco); todos escritos en la
misma lengua oaxaquefia.

La obra religiosa que aqui interesa contiene lo necesario para
que el sacerdote imparta el sacramento de la confesion al fiel.
Comienza con una amonestacion inicial, le sigue una serie de
preguntas para revisar el cumplimiento de los diez mandamientos
de la ley de Dios y cierra con una amonestacion final donde se
incluye la penitencia impuesta. Como se ha mencionado, los mi-
sioneros, al preocuparse por la correcta recepcion y asimilacion
del mensaje cristiano, idearon diversas estrategias en sus obras de
caracter doctrinal.

Varios de estos procesos lingiiisticos aparecen en el
Confesionario de zapoteco del Valle y, por lo tanto, se ha deci-
dido estudiarlo. Primero se anotaran algunas particularidades de
este tipo de materiales religiosos. En ellos se atiende a la prepa-
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racion y desarrollo del sacramento de la confesion o penitencia.’
Dionisio Borobio lo explica de la siguiente manera:

Los confesionarios, en continuidad con los Libri poenitentiales de la
Edad Media, y con los “Manuales de confesores” del Renacimiento,
vienen a ser pequefias obras de moral practica, con preguntas breves
y concisas para ayuda de penitentes o confesores, con el fin de lograr
un examen completo, y posibilitar una confesion clara, detallada e
integra. Las preguntas siguen sobre todo el orden de los manda-
mientos.®

Tales textos, de notable presencia en Europa, fueron traidos a
América en el siglo X VI por los frailes evangelizadores y formaron
parte de los instrumentos utilizados para extender la fe catolica.
En el contexto novohispano destacod fray Alonso de Molina, al
realizar el Confesionario mayor en lengua mexicana y castellana
y el Confesionario breve, en lengua castellana y mexicana, ambos
publicados en 1565. Ahora bien, el Confesionario de zapoteco del
Valle, de fray Antonio Vellon, fue elaborado aproximadamente en-
tre los anos 1808 y 1823.

A continuacion se abordaran brevemente las estrategias lin-
guisticas utilizadas por el autor del texto penitencial arriba men-
cionado.

1. Hispanismos

Por hispanismos entendemos las palabras espafiolas que aparecen
en un texto escrito en idioma indigena. Asi, en el Confesionario
de Antonio Vellon, en la parte correspondiente al zapoteco, se

" “Es uno de los siete sacramentos de la Iglesia Catdlica; implica que el
penitente se acuse de sus pecados ante un sacerdote con el objeto de obtener
la absolucion. Se trata de un encuentro con Dios del cual el penitente se habia
apartado por el pecado mortal, o el encuentro mas intimo y amoroso, que repre-
senta una confesion sin culpa grave.” Royston Pike. Diccionario de religiones,
México, FCE, 1978, p. 111.

¢ Dionisio Borobio, Evangelizacion y sacramentos en la Nueva Espaiia
(S. XVI), segun Jeronimo de Mendieta, Murcia, Instituto Tecnoldgico
Franciscano, 1992, p. 134.
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encuentran treinta y uno de estos elementos. Su clasificacion ha
sido guiada por el articulo “La incidencia de hispanismos en los
confesionarios mayor y menor de fray Alonso de Molina: Un ana-
lisis contrastivo” de Pilar Méaynez. En ¢él, la autora analiza la im-
portancia y el significado de las voces hispanicas en el apartado
nahuatl de los confesionarios de fray Alonso de Molina; para tal fin
propone una organizacion del contenido.” Siguiendo esta postura,
se procedera a ordenar los hispanismos encontrados en la obra de
fray Antonio Vellon.

1) Divinidad y seres iluminados: Dios (Huarapalo xbeea
cozaacalo laa Dios? “;Tienes por costumbre jurar el
nombre de Dios?), Santisima Trinidad (Cuyceelylachilo
quitoobilachylo los misterios xtenni Santisima Trinidad?
“;Has creido con todo tu corazén los misterios de la
Santisima Trinidad?”), Dios Espiritu Santo (...loo
xquella chyna Dios Espiritu Santo “por obra de Dios
Espiritu Santo”), santo (Pezeetexihuilo (...) laa niaxteni
tutila santo? “;Has jurado por el nombre de algtin santo?”’),
anima y danimas (Connachylo loo bejuannana Dios,
guitoobilachilo, quitoobi anima xtennelo? “;Has amado a
Dios nuestro sefior con todo tu corazon y toda tu alma?”).

2) Dignidades e instancias eclesiasticas y gubernamentales:
cristiano, Santa Iglesia (Xifiaana Santa Iglesia rennabeeani,
quitobi xeneepe cristiano coxoobaxtollani. “‘La madre Santa
Iglesia manda confesarse a todos los cristianos™), testigo,
juez (Gocalo testigo, coxylo quella huezeete loo quella
renabeea juez? “;Has sido testigo, has recibido juramento
por mandato de juez?”), gobernador y alcalde (Huanacalo,
laa cocalo Gobernador, Alcalde, Colaabachinia laa Guixyaga?
“¢Eres o has sido Gobernador, Alcalde, Tiquitlaco o Topil?)."

’ Pilar Maynez, “La incidencia de hispanismos en los confesionarios mayor
y menor de fray Alonso de Molina: Un analisis contrastivo”, en Estudios de
cultura nahuatl, Vol. 30, México, UNAM, 1999, p. 280.

' La presencia de estos nahuatlismos en el texto resulta interesante pues

muestra la vigencia que tales voces y cargos indigenas tuvieron todavia en el
México decimonénico.
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3) Calendario y fiestas: Pascua, Cuaresma (...chaaga yza
chy cuaresma, chela rennabee ani zyliolachyni pellalati
nayoona xtenni bejuannana Jesucristo chy pascua “en la
cuaresma, y que reciba el cuerpo sagrado de nuestro sefor
Jesucristo en la pascua”), misa, misas (Pezaanalo misa chy
domingo, chi laani roo? “;Has dejado la misa los domingos
y las fiestas?), vigilia y Sabado de Gloria (Pecuanalo gueta,
pecuanalo pella, chy viernes xtenni nabaana, Sabado de
Gloria, huanes vigilia batoo huini? ““;Has ayunado los viernes
de cuaresma, Sabado de Gloria y vigilia de Navidad?”).

4) Sacramentos: Santo Sacramento, Santos Sacramentos
v extremauncion (Cirooteete naca, quella no zaabi, ni
huarapani benni cristiano coxoobaxtollani zy lyo lachy-
ni pellalati yoonani bejuannana Jesucristo, chela zyni
Santo Sacramento... “Muy grande es la obligacion que
tiene el cristiano de confesarse, comulgar y recibir la
Santa Extremauncion, cuando esta enfermo y hay posi-
bilidad de recibir estos Santos Sacramentos...”).

5) Objetos y lugares sagrados: santa cruz (Pezeetexihuilo... laa
niaxtenni benaabi Santa Cruz? “;Has jurado por el nombre
de la Santa Cruz?”) y purgatorio (Cocani misas, ni conna-
beani bixooce xifiaalo, loo guychi testamento xtenni ni niani
bejuanana Dios cuceni animas xtennini, extenni purgatorio?
“¢Se dijeron las misas que mandaron tus padres en su tes-
tamento para que Dios nuestro sefior saque sus almas del
purgatorio?”).

6) Ensefianza y moral cristiana: diezmos (Cotyxelo diezmos
xtenni Santa Madre? “;Has pagado los diezmos a nuestra
Santa Madre Iglesia?”), gracia (... xynnini Bejuanana
Jesucristo connitiloo ni looy toola xtennilo, chela guelazelachi
ni looy quella gracia xtennini nyanni azootichy connilo toolla.
“Que ruegue a su hijo nuestro sefior Jesucristo, te perdo-
ne tus pecados y te dé su gracia para nunca mas pecar’)
y penitencia (Xynnia yaaca pennilo penitencia, ni Bixxoce
coopa Bitoo pechyba xguiguelo? “;Por qué no cumpliste la
penitencia que te impuso el sacerdote?”).
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7) Relaciones sociales y religiosas: persona (...coroopa per-
sona xtenni Santisima Trinidad... “la segunda persona de
la Santisima Trinidad”), comadre (7utila gonaaca guee
ni pexihuinieelo huanaca xtialo laa raca xtiani lechelalo,
laa naca comadre xtennilo? “; Alguna de esas mujeres con
quienes pecaste, es tu parienta o es parienta de tu esposa,
o es tu comadre?”) y alcahuete (Cocalo alcahuete? “;Has
sido alcahuete?”).

8) Objetos y seres inanimados: semana (. ..corropa beo, cotoobi
semana, naace, neeguee...”’un mes, una semana, antier,
ayer”), juramento (Quiennilo xinni xtennia, ni nacani
naquinateete, niani juramento cacani nazaaca... “Has
de saber, hijo mio, que es muy necesario que el juramen-
to sea bueno...”) y testamento (Cocani misas, ni conna-
beani bixooce xifiaalo, loo guychi testamento xtenni ni
niani bejuanana Dios cuceni animas xtennini, extenni
purgatorio? “;Se dijeron las misas que mandaron tus pa-
dres en su testamento para que Dios nuestro sefior saque
sus almas del purgatorio?”).

Se puede notar como fray Antonio Vellon solo traslado las pa-
labras espatfiolas al discurso en zapoteco quiza con la intencion de
asegurar la inequivoca interpretacion de los conceptos cristianos.
Sin embargo, el autor no se limit a este recurso y, como a con-
tinuacion se vera, explord otras posibilidades lingiiisticas para
transmitir el nuevo credo a los naturales de la region.

2. Elementos hibridos

En el texto penitencial de Antonio Vellon también se encuentra
el proceso de hibridacion; es decir, la coincidencia de elementos
lingiiisticos de diversos origenes que resulta del contacto entre
lenguas.'' Asi pues, a continuacion se presentan los componentes

' Cf. Elizabeth Luna Traill, Alejandra Vigueras Avila y Gloria Estela
Baez Pinal, Diccionario basico de lingiiistica, México, UNAM-IIF, 2007, p. 703.
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hibridos que aparecen en el Confesionario de Antonio Vellon que,
como se vera, atienden a conceptos religiosos.”

1) Xifiaana Santa Iglesia. En esta construccion se encuentra la
palabra zapoteca xifiaana “madre”, de modo que se entien-
de: madre Santa Iglesia.

2) Bitoo Dios. En este caso, el autor uni6 la voz “Bitoo” (usada
en zapoteco para referir a lo divino), con la palabra castellana
“Dios” con el fin de nombrar a la deidad del catolicismo.
Aparecen dos variantes de esta construccion: Xtenni Bitoo
Dios, en la que agrega el posesivo “xtenni’ para formar: Dios
nuestro; y, Xtenni Dios, donde ha eliminado la voz “Bifoo ”,
pero manteniendo el significado de la forma anterior.

3) Chy domingo: El nombre del dia de la semana esta prece-
dido por la palabra chy “dia” para formar la construccion:
“dia domingo”. De forma similar encontramos c/y viernes
“dia viernes” y chy vigilia “dia de vigilia”.

4) Misterios quella ryelilachy Dios. En este caso se observa
que las palabras espafiolas estan acompafadas por la forma
zapoteca quella ryelilachy —la cual, segun Cérdova en su
Vocabulario en lengua zapoteca, significa “fe o creencia”—.
Asi pues, la estructura en su totalidad se entiende como:
misterios de la fe de Dios, y asi es utilizada por el autor.

5) Yaaga cruz. Aqui aparece la palabra yaaga “arbol” seguida
del hispanismo cruz: el religioso, pues, se vale de esta for-
ma para referirse al arbol de la cruz, lectura simbolica de la
muerte de Cristo.

6) Cocooni yaana Santa Maria. En el Vocabulario de Cérdova
la forma Cocooni yaana significa “virgen o doncella”. Por
lo tanto, la estructura que agrega Antonio Vellon se entien-
de como ““virgen santa Maria”.

12 En éste, y en los siguientes rubros, y debido a mi pequefio conocimiento
de este idioma indomexicano, me apoyaré en el Vocabulario castellano-zapo-
teco de fray Juan de Coérdova para identificar las voces indigenas en el discurso
religioso. Cf: Juan de Cordova, Vocabulario castellano-zapoteco, edicion fac-
similar por Wigberto Jiménez Moreno, México, INAH-SEP, 1942.
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7) Rosario gayu misterio. En este caso la palabra zapoteca
gayu ‘“‘cinco” aparece con las voces espafiolas rosario y
misterio. La traduccion de esta forma seria: “los cinco mis-
terios del rosario” y es utilizada por el autor cuando indica
la penitencia que el sacerdote mandara al penitente.

Como se ha podido ver, en estos elementos se intentd conjugar
los conceptos cristianos con voces indigenas, con el fin de hacerlos
mas cercanos a los catecimenos. Sin embargo, aunque se ocupa-
ron voces zapotecas cotidianas como Xifiaana “madre” o Yaaga
“arbol”, en estas construcciones parece que las voces espaiolas
tienen un lugar preponderante para mantener la ortodoxia del men-
saje cristiano.

3. Construcciones en zapoteco

Los autores de las obras doctrinales en lenguas indomexicanas
también buscaron formar los conceptos cristianos con los recur-
sos propios de éstas, para volverlos mas accesibles a sus apren-
dices. Al igual que varios frailes, Antonio Vellon se vali6 de tal
recurso para configurar su texto; a continuacion se presentan los
casos en donde aparece el mencionado procedimiento:

1) Xpellalati nayooma xtenni bejuanna Jesucristo. Esta cons-
truccion se forma de la siguiente manera: Xpellalati sig-
nifica, segin Juan de Coérdova, “cuerpo vivo”; nayooma
refiere a lo santo, a alguna cosa sagrada e intangible, xtenni
es el adjetivo posesivo de la primera persona del plural y,
finalmente, bejuanna corresponde a “sefior”. De este modo,
la traduccion al espafiol seria: El cuerpo santo de nuestro
sefor Jesucristo. Por lo tanto, con tal estructura se refiere
a la hostia consagrada utilizada para el sacramento de la
Eucaristia, que, segun el rito catdlico, es el cuerpo de Cristo.

2) Benni christiano. El autor ha tomado benni, “persona” para
esta construccion. Literalmente se lee: persona cristiana.

3) Tichalaaya bejuanna Dios. En este caso se reconoce la for-
ma ya mencionada anteriormente “bejuanna Dios” o senor
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Dios. Ahora aparece precedida por Zichelaaya que, segun el
Vocabulario de Cordova, designa a alguna ensefianza, espe-
cialmente moral. Por lo tanto, lo anterior se entiende como:
Ensefianza del sefior Dios, pero el autor se sirve de ella para
referirse a la doctrina cristiana. Se encuentra la variante
Tichalaaya xtenni bejuanna Jesucristo, la cual literalmen-
te significa: la ensefianza de nuestro sefior Jesucristo.

4) Pexoobaxtolla. El autor se vale de esta construccion para
referirse al sacramento de la confesion. Esta se compone
del verbo zapoteco pexooba “confesar” o “declarar” y el
sustantivo tolla “culpa” o “pecado”; asi pues, se acepta
como “declaracion de culpas o pecados”.

5) Chy laani roo. Vellon ha utilizado los sustantivos zapotecos
chy “dia”, laani “fiesta”, acompanados por el adjetivo roo
“grande” para formar la estructura: Dia de gran fiesta. El
autor se ha valido de ésta para designar las fiestas sefialadas
por el calendario litargico.

A modo de conclusion

Luego de haber revisado brevemente estas particularidades del
Confesionario de zapoteco del Valle, pueden apuntarse algunas con-
clusiones. Dentro de este opusculo, en donde se busca orientar y retroa-
limentar al fiel con el deseo de que viva segun los canones de la vida
cristiana, fray Antonio Vellon utilizo de ciertos elementos lingiiisticos
para hacer el texto efectivo y, al mismo tiempo, cercano al receptor. Tal
esfuerzo no paso6 desapercibido. Asi pues, aqui se han destacado tres
recursos utilizados por Vellon: el uso de hispanismos, los hibridismos
y las estructuras en zapoteco. Con lo anterior se puede observar como
las preocupaciones lingtiisticas que los frailes tuvieron en el virreinato
respecto a la forma de transmitir la fe cristiana siguieron vigentes en el
Meéxico decimonodnico. Vellon aparece por lo tanto como continuador
y heredero de una tradicion iniciada en el siglo XVI.

Si bien la presencia de hispanismos e hibridismos resulta rele-
vante, es quiza el tercer procedimiento (las construcciones en za-
poteco) el mas atractivo. En éste, se observa como con el esfuerzo
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de traduccion realizado por los frailes no s6lo se busco verter tér-
minos de una lengua a otra. El proceso result6 mucho mas com-
plicado, pues exigi6 a los religiosos el conocimiento completo del
idioma de los destinatarios de la obra pero, también, de su cultura
y cosmovision. Asi pues, son dos los elementos mas interesantes:
Xpellalati nayooma xtenni bejuanna Jesucristo (el santo cuerpo de
Jesucristo) y Tichalaaya bejuanna Dios (doctrina cristiana), pues
remiten a importantes y complejos conceptos de la religion catolica
y los cuales, al parecer, el autor logréo condensar en voces zapo-
tecas. Como ni éstas, ni las demds formas en zapoteco alternan
con voces hispanicas, puede decirse que, para el momento de su
produccion, los catecumenos indigenas ya habian asimilado los re-
ferentes especificos.

Asi pues, luego de realizar esta somera revision y las obser-
vaciones arriba mencionadas, es posible afirmar que este con-
fesionario en zapoteco es rico en recursos lingiisticos, con los
cuales se continua demostrando el complejo contacto cultural y
lingiiistico entre europeos e indigenas. Como se ha visto, el pro-
cedimiento, iniciado en el siglo XVI, no termind entonces y si-
guid vigente en el México decimondnico (contexto que enmarca
la realizacion y publicacion de la obra aqui trabajada).
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Ecfrasis como preservador de conocimiento en la
Historia general de las cosas de Nueva Esparia

Ernesto Soriano Trujillo
FES Acatlan, UNAM

Resumen: El objetivo principal de este trabajo es identificar a la écfrasis
como recurso literario utilizado en la confeccidon del apéndice II del libro
Segundo de la Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, llamado
“Relacion del gran templo de México”. Para ello se definird la écfrasis, se
analizardn las relaciones que tiene con la cronica, se indagara en sus prin-
cipales caracteristicas como figura retdrica y se aplicard a ese segmento
del texto para comprobar la premisa.

Palabras clave: cronica, descripcion, écfrasis, subjetivema.

Introduccion

a Historia general de las cosas de Nueva Esparia (1558-
1575)" es un gran compendio de elementos constitutivos del
mundo y cosmogonia de los antiguos pobladores del altiplano central
de México. Esta informacion fue recopilada por fray Bernardino de
Sahagtin (que nacié en 1499 o 1500, en Espafia, y muri6 en 1590,
en México), con la ayuda de los habitantes nativos, y tuvo por

! La edicion utilizada es la publicada por Porrtia en 2006.
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fin conocer a fondo las tradiciones religiosas de México, para poder
suplantarlas por las practicas catdlicas que profesaba.

Bernardino de Sahagtin llegd a México a inicios de la
Colonia, en 1529, ocho afios después de la toma de la ciudad de
Tenochtitlan. Desde su llegada se interesé por conocer a los po-
bladores nativos de esta ciudad, ya que eran los nuevos devotos
de la fe cristiana, para, de esta forma, erradicar algunas de sus
costumbres que le parecian idolatricas. Por ello empez6 a apren-
der nahuatl, idioma que le permiti6 tener un trato directo con la
poblacion y que, segun testimonios de la gente que lo rodeaba,
llegd a dominar perfectamente; ademas, una vez inmerso dentro
de la sociedad investigo las costumbres que le parecia importante
resaltar, dejando registro a sus compaifieros religiosos para que
pudieran realizar una predicacion con mayor impacto social.”

De esta manera inicid su magna obra: la Historia general
de las cosas de Nueva Esparia. Con mas de treinta afos de ela-
boracion, esta dividida en doce libros que abarcan diferentes
ambitos de la vida mexica, desde divinidades, costumbres reli-
giosas, calendarios, astrologia, animales, vegetales, actividades
cotidianas, hasta una relacion de la conquista militar de la ciu-
dad de Tenochtitlan.

Durante el largo periodo de elaboracion de esta obra se rea-
lizaron etapas previas de recopilacion y estructuracion de la
informacion, de las cuales podemos mencionar los Primeros
memoriales (1560) y el Codice Florentino (1575), este ultimo
escrito a dos columnas, una en nahuatl y la otra en castellano,
acompanadas de 1850 ilustraciones y 623 vifietas, la Historia
general de las cosas de Nueva Espania es la parte en castellano
del Codice Florentino. Bernardino de Sahagtin dedic6 gran parte de
su vida a trabajos de investigacion sobre la cultura de esta tierra,
a la cual llegd para nunca marcharse.

Entre los doce libros de la Historia general, el segundo “trata
del calendario, fiestas y ceremonias, sacrificios, y solemnida-

> Cfi: Robert Ricard, La conquista espiritual de México. ensayo sobre el
apostolado y los métodos misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva
Esparia de 1523-1524 a 1572, México, FCE, 1986.
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des: que estos naturales, de esta Nueva Espana hacian: a honra de
sus dioses. Ponse al cabo de este libro, por via de apéndice: los
edificios, oficios y servicios: y oficiales, que habia en el templo
mexicano”.’> Aqui, al final, en el apéndice II titulado Relacion
del gran templo de México, se habla de setenta y ocho espacios
arquitectonicos* ubicados en el centro politico y religioso de la
cultura mexica, que era la mas importante en este territorio; su
recinto sagrado: el lugar donde se encontraba ubicado el Templo
Mayor o Huey Teocalli.

Cronica descriptiva en la Relacion del gran templo mexicano

Importante es conocer la arquitectura de las poblaciones, ya que
ella nos ““afecta, configura nuestra conducta y condiciona nues-
tro estado de animo psicologico”,” y mas que limitarse a ser un
instrumento que utiliza el hombre para proporcionarse cobijo o
para alguna funcion religiosa o recreativa, es también la “cronica
fisica de las actividades y aspiraciones humanas”.® Conocer la
arquitectura de algun lugar nos permite inferir acerca de los usos
que se le daba al espacio, las costumbres que se practicaban ahi y,
de alguna manera, su ideologia.

La cronica ha existido desde tiempos inmemoriales, ya que
esencialmente consiste en contar una historia; probablemente es
tan antigua como la aparicion del lenguaje en el hombre.” Se
considera cronica al género que tiene como intencion informar,
incluyendo para esto secuencias textuales argumentativas, utili-
zadas para registrar en orden temporal los sucesos de un espacio

* Bernardino de Sahagtn. Cddice florentino, ed. facsimilar, ubicado en la
FES Acatlan, p. 55.

* Aunque Angel Maria Garibay menciona, en la edicion que utilizamos, que
existen errores y repeticiones al cotejar los textos en espafiol y nahuatl.

> Geoffrey H. Baker, Andlisis de la forma. Urbanismo y arquitectura,
México, G. Gili, 1991, p. 11.

¢ Idem.

7 Angélica Arreola Medina, La cronica, México, Edere, 2001, p. 17.
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concreto (por ejemplo, una ciudad). Asi que mientras se narran
los hechos, se realiza una valoracion de lo presentado.®

Cada vez que presenciamos hechos de nuestro diario aconte-
cer y luego los narramos a otras personas surge el instinto de cro-
nista en cada uno de nosotros. La narracion de ello es lo que se
conoce como cronica. Este género permite conocer, en palabras
de Anggélica Arreola, el “entorno, la historia y las costumbres de
un lugar, es decir, [es] una manera de entrar en contacto con tu
realidad”.” Por ello, las paginas de la Historia general son un portal
que permite entrar en las circunstancias de los mexicas, que ellos
mismos, los informantes y colaboradores de Sahagtn, proporcio-
naron. En el caso concreto del apéndice II del libro Segundo 1la-
mado Relacion del gran templo de México, brinda datos valiosos
sobre el espacio donde se encontraban los edificios consagrados a
las actividades religiosas.

La literatura hispanoamericana comenzé con la cronica de lo
acaecido en este continente a los conquistadores, catequistas y
viajeros que llegaron a lugares insospechados, y la mejor manera
de transmitir sus vivencias fue a través de la narracion de lo que
sus propios ojos podian percibir. Escribian sobre las peripecias
de los viajes de expedicion, la abundante y exética vegetacion
que presentaban estos nuevos paisajes y también describian las
peculiares edificaciones de estas culturas. Un ejemplo de estos
primeros textos hispanoamericanos es la propia Historia general
de las cosas de Nueva Espana.

En la América prehispanica los codices fungian como croni-
cas pictograficas en los que se plasmaba el recorrido historico
mitico de las poblaciones; un ejemplo de este tipo de documentos
es el llamado Codice Boturini o Tira de la peregrinacion.'’ Estas
culturas aborigenes gozaron de conciencia y registro historico;
recordaban su pasado, lo cual les permitia avanzar por un ca-

¢ Dante A. Peralta, y Urtasun, La cronica periodistica, Argentina, La
Crujia, 2004, p. 34.

? Angélica Arreola Medina, op. cit., p. 7.

10 Jaume Aurell. Comprender el pasado. Una historia de la escritura y del
pensamiento historico, Espana: Akal, 2013, p. 11.
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mino mejor, arrojando luz sobre la vida presente.'" Tenian una
escritura con glifos numerales, ideogramas y caracteres de repre-
sentacion fonética, que utilizaron para registrar sus tradiciones,
fechas importantes, descripciones de doctrinas religiosas, mitos
y ordenamientos juridicos. También, por medio de imagenes e
inscripciones sobre piedras, algunas de ellas colocadas en sus
grandes edificaciones, buscaron fijar y transmitir sus historias.

Existen diversos tipos de textos donde se puede comunicar la
historia: las memorias, las autobiografias, las cartas, notas perso-
nales, los articulos de prensa y las obras literarias. Entre ellos se
encuentra la cronica, que deriva de la palabra griega cronos, que
significa tiempo; tiene relacion con la cronologia, que determina
el orden de las fechas de sucesos histdricos. '

La croénica puede mostrar matices y presentarse como cronica
descriptiva, ya que expresa elementos caracteristicos de objetos,
esculturas, lugares, personajes, acciones, costumbres: “cualquier
forma de organizacion de nuestro conocimiento o percepcion del
mundo es susceptible de una utilizacion descriptiva [...] convir-
tiéndose en el sistema de referencia y principio de organizacion
del texto”."

La definicion de descripcion nos dice que es “representar a
alguien o algo por medio del lenguaje, refiriendo o explicando
sus distintas partes, cualidades o circunstancias”.'* Este tipo de
obra recrea, por via de la expresion, un todo que se va descompo-
niendo en partes de un modo sucesivo. Los limites de esa totalidad
estan supeditados a la finalidad que el emisor establece en su des-
cripcion. Este recorta las partes del objeto que va a representar por
medio del discurso, decide el orden en que apareceran sus elemen-
tos constitutivos y selecciona sus principales caracteristicas. Las

" Ibid., p. 344.

' Tomado de http://odas.educarchile.cl/odas_ne fontec/lenguaje/81 042/
index.htm [consultado el 6 de agosto de 2014].

15 Angélica Arreola, op. cit., p. 27.

'* Real Academia Espafola. Diccionario de la lengua espaiiola, en linea:
http://lema.rae.es/drae/?val=describir [consultado el 7 de junio de 2015].
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secuencias descriptivas tienen la finalidad de explicar como es un
objeto o individuo. Aqui la temporalidad importa poco porque la
mirada se detiene en el objeto tratado."”

En el apéndice al que se refiere este trabajo se encuentran ca-
racteristicas que concuerdan con la crénica descriptiva del edi-
ficio numero sesenta y siete: “se llamaba Yopicalco, y también
Eoacaleo; ésta era una casa donde se aposentaban los sefiores
y principales que venian de lejos a visitar este templo, espacial-
mente de la provincia de Anahuac”.'®

Es evidente que la atencion se centra en el edificio, menciona
los nombres con los que se conocia, en este caso eran dos, asi
como las actividades a que estaba destinado, explica que era una
especie de “hotel” o casa de descanso para quien visitara este
templo y menciona de donde venian principalmente las personas
que se alojaban en este espacio. Asi mismo se encuentran carac-
teristicas similares en las descripciones restantes de este apéndice
II. De esta manera, es posible acercarse, por medio de este texto,
de una forma literaria, lingiiistica e historica a las setenta y ocho
construcciones en el corazén de México, muchas de las cuales
fueron destruidas para erigir nuevas edificaciones, por ello que-
daron pocos vestigios, muchos de ellos atin sumergidos en las
entrafas de la actual Ciudad de México.

Fue relevante para la vision de Bernardino de Sahagun, quien
principalmente revis6 la estructuracion de esta obra, que acom-
pafiando a la descripcion fisica de los espacios arquitectonicos
presentados en la Relacion del gran templo de México se encon-
trara la referencia a las costumbres, ritos, sacrificios y actividades
que practicaban cotidianamente los mexicas, ya que este lugar era
considerado por esta cultura como el centro del universo, el punto
donde se conectaban el cielo, la tierra y el inframundo, sitio idoneo
para practicar los mas sagrados cultos religiosos; asimismo, el es-
pacio donde se concertaban los asuntos politicos mas importantes
del Imperio mexica.

'S Dante A. J. Peralta, op. cit., p. 37.
1 Bernardino de Sahagun, op. cit., p. 159.
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También se identifica que la cronica descriptiva de las setenta
y ocho edificaciones de este apéndice II son producto de una fi-
gura retorica llamada écfrasis. Esta sera la hipdtesis a comprobar
durante la exposicion del presente escrito.

Ecfrasis como preservador de conocimiento

La écfrasis es una figura retorica. Ahora bien, segun el diccio-
nario Silva Rhetoricae, la retérica es el estudio de la expresion
oral y la escritura eficaz;'’ ayuda a comprender como trabaja el
lenguaje y qué recursos ofrece, ya sea oral o escrito. La écfrasis
es uno de estos elementos que tenemos los hablantes para poder
comunicarnos eficazmente y alcanzar nuestros objetivos como
emisores de mensajes. También es un recurso literario que nos
permite, como lectores, conocer diferentes lugares, espacios, edi-
ficaciones, tradiciones, detalles, que personas de tiempos pasados
vieron y trasladaron a un lenguaje verbal y escrito. Comprende
las leyendas orales, cronicas, cuentos que describen lugares leja-
nos, situaciones, etcétera.'*

Algunas definiciones hablan de la écfrasis como “la imitacion
en la literatura de una obra de arte”."” Pedro Antonio Agudelo
comenta que desde el inicio del concepto écfrasis, acuiiado por
los griegos, se hablaba de la descripcion de cosas en general, “la

7 Dicha obra se puede consultar en linea: http://rhetroric.byu.edu/

¥ Para conocer estudios sobre écfrasis consultar: Isabel Lozano-Renieblas,
La écfrasis de los ejércitos o los limites de la endrgeia, Dartmouth College,
disponible en: http://revistas.um.es/monteagudo/article/view/77221/74651
[consultado el 26 de enero de 2016].

Macarena Rodriguez, “Ekphrasis y Literatura de Viajes. Ejemplos de
Ekphrasis en El Greco o el secreto de Toledo”, en Journal of Artistic Creation
and Literary Research 2.2 (2014): 38-43, Universidad Complutense de Madrid,
Espaia, disponible en: https://www.ucm.es/data/cont/docs/119-2014-12-31-
2.2.5.%20Macarena%20Rodriguez.pdf [consultado el 21 de enero de 2016].

Susana Gonzalez Aktories e Irene Artigas Albarelli (eds.), Entre artes, en-
tre actos: écfrasis e intermedialidad, México, UNAM, 2011.

1 Murray Krieger, tomado de Susana Gonzalez Aktories e Irene Artigas
Albarelli (eds.), op. cit., p. 12.
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descripcion viva de cualquier objeto”, y corresponde al término
griego de mimesis o imitacion: “la descripcion de imagenes plas-
ticas; arquitectonicas; artisticas; geograficas; de figuras de ani-
males; vegetales o humanas o sus actos”.”” Otra definicion mas
general de écfrasis es “la representacion verbal de una represen-
tacion visual”.”!

Las vivencias y saberes de Sahagun y sus informantes nativos
quedaron registrados a lo largo de la Historia general de las cosas
de Nueva Esparia; pero, en especial, es interesante la exploracion
visual que aparece en la Relacion de los edificios del gran templo
de Mexico, ya que describe las edificaciones arquitectonicas que
se encontraban en ese espacio, ademas de los ritos, ceremonias y
festividades alrededor de ellos. Por lo tanto, se trata de écfrasis en
este segmento del texto, en cuanto las imagenes visuales que ellos
presenciaron se llevaron a un lenguaje verbal para, después, ser
transmitidos en las diversas etapas de la Historia general de las
cosas de Nueva Espana.

Este tipo de écfrasis, el cambio de una imagen visual a una
oracion verbal, se encuentra en la primera entrada del apéndice I1:
“Era el patio de este templo muy grande: tendria hasta doscientas
brazas en cuadro. Era todo enlozado (y) tenia dentro de si muchos
edificios y muchas torres; de estas torres unas eran mas altas que
otras, y cada una de ellas era dedicada a un dios”.”

Se pueden notar elementos interesantes como son la explica-
cion del lugar donde se encontraban los edificios, la forma (era
un patio cuadrado), ofrece medidas, las partes integrantes y su
comparacion, ademas de su uso. Mas adelante, en esta primera
descripcion:

*0 Pedro Antonio Agudelo, “Los ojos de la palabra. La construccion del

concepto écfrasis, de la retdrica antigua a la critica literaria”, en Lingiiistica y
Literatura, nam. 60, 2011, pp. 75-92. Tomado de: https://dialnet.unirioja.es/
servlet/articulo?codigo=3943091 [consultado el 26 de abril de 2014].

2l James Heffernan tomado de Luz Aurora Pimentel, Ecfrasis y lecturas
iconotextuales, México, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, p. 281.

2 Sahagn, op. cit., p. 154.
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La principal torre de todas estaba en el medio y era mas alta que
todas, era dedicada al dios Huitzilopochtli o Tlacauepan Cuexcotzin.
Esta torre estaba dividida en lo alto, de manera que parecia ser dos
y asi tenia dos capillas o altares en lo alto, cubierta cada una con
un chapitel, y en la cumbre tenia cada una sus insignias o divisas
distintas.”

Aqui comienza a describir la principal torre, como ¢l la llama,
actualmente conocida como Templo Mayor o por su traduccion al
nahuatl Huey Teocalli. Menciona el nombre del dios a quien era
dedicado el templo, la forma en que estaba dividida en lo alto, ya
que compartia el espacio con otra capilla, y la decoracion con los
simbolos caracteristicos de cada dios:

En la una de ellas y mas principal estaba la estatua de
Huitzilopochtli, que también la llamaban llhuicatl xoxouhqui; en la
otra estaba la imagen del dios 7ldloc. Delante de cada una de éstas
estaba una piedra redonda a manera de tajon que llamaban téchcatl,
donde mataban los que sacrificaban a honra de aquel dios; y desde
la piedra hasta abajo estaba un regajal de sangre de los que mataban
en ¢él, y asi estaban en todas las torres. Estas torres tenian la cara hacia el
occidente y subian por gradas bien estrechas y derechas, de abajo
hasta arriba, a todas estas torres.>

Ya menciona los dos principales dioses mexicas:
Huitzilopochtli, dios de la guerra (leemos que se encontraba una
estatua de este dios, interesante porque en la actualidad se co-
nocen pocas representaciones escultoricas de €él), y Tlaloc, dios
del agua, a los que se rendia adoracion y culto en lo alto de esta
torre. Frente a cada capilla se hallaba una piedra donde sacrifi-
caban a las personas ofrecidas al culto para cada divinidad; la
sangre de la ofrenda se derramaba por las escalinatas derechas y
estrechas por donde se subia hasta estos adoratorios. La imagen
que ofrece esta descripcion es de un templo, dedicado a ciertos
dioses, en el que se encontraba la sangre regada de las personas
sacrificadas. No ofrece mayores detalles en cuanto a la forma

23 Idem.
2 Idem.
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de la torre, s6lo dice que era la mas alta, sin ofrecer medidas; lo que
si menciona es la orientacion que tenian las torres, ya que la fachada
principal estaba orientada hacia el occidente, lugar donde se oculta
el sol, por lo que pudieron servir estas edificaciones de miradores y
marcadores del movimiento solar y de los astros. De la misma manera,
aparecen el nombre en nadhuatl de cada dios y de la piedra de sacrifi-
cios, lo que hace realmente interesante este segmento, y esto mismo
ocurre a lo largo de toda la Historia general, para conocer el vocabu-
lario registrado del antiguo idioma nahuatl.

Las descripciones de los edificios son fruto de la observacion
del espacio, primeramente, y después de la trascripcion a un len-
guaje verbal. Aunque Sahagin no haya realizado la exploracion
visual completa de los sitios arquitectonicos personalmente, por-
que ¢l llegé ocho afios después de la caida de Tenochtitlan, y
el Templo Mayor, con varios de los edificios aledafos, debieron
estar parcial o totalmente destruidos, no deja de tener relevancia en
cuanto a la écfrasis se refiere, porque sus informantes observaron
y tal vez hasta participaron de las actividades realizadas en es-
tos sitios, permitiendo este cambio de lenguajes necesario para la
écfrasis, del visual al verbal.

Para ilustrar lo anterior sirvan los dos ejemplos siguientes de
este apéndice II; primero el edificio treinta y uno:

Se llamaba Tezcaapan, era una fuente como alberca en que se ba-
fiaban los que hacian penitencia por voto: acostumbraban muchos a
hacer voto de hacer penitencia ciertos meses, o un afio, sirviendo a los
cties, o dioses a quien tenian devocion; éstos se lavaban de noche en
esta fuente.”

Como se menciond, ademas de describir las cualidades fisicas
de la edificacion también narra las actividades realizadas alli por
medio de dicha figura literaria:

El sexagesimosexto se llamaba Xochicalco; este era un cu edifica-
do a honra del dios Cintéot/ y también a honra del dios Tlatlauhqui
Cintéotl, y también de la diosa Atlatonan, y cuando mataban una
mujer que era imagen de esta diosa, desollabanla y uno de los sa-

3 Sahagun, op. cit., p. 157.
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trapas vestia su cuero. Esto se hacia de noche, (y) luego de mafiana
andaba bailando con el cuero vestido, de aquella que habia muerto;
esto se hacia cada afio, en la fiesta de ochpaniztli.*®

Al ser la écfrasis la representacion de un objeto visual con
signos verbales, conlleva a un cambio de lenguajes. Observamos
un objeto, nuestro cerebro lo codifica a través de una imagen,
la cual después es externada por medio de las palabras, ya sean
orales o escritas.

Encontramos en el texto Los ojos de la palabra..., de Pedro
Antonio Agudelo, que “la imagen (poética o pictorica) es re-
ferencia univoca del lenguaje artistico y, por tanto, soporte de
cualquier intercambio de canal”.’” Ademas de ser la écfrasis des-
cripcion poética de alguna obra de arte, los poemas o textos que
usan esta figura retdrica son metalenguajes, ya que “representan
a otra representacion”.

En la écfrasis, el narrador construye otro relato, a veces dis-
tinto al presentado en la obra visual o en el objeto descrito, y que
es mas afin al texto que lo rodea que al referente plastico mismo.
A pesar de esta distancia, la creacion artistica estd presente para
desencadenar la descripcion y narracion literaria, por ello existen
dos tipos de écfrasis: la literaria y la critica. La primera “presupone
el cuadro, sea éste real o ficticio. Por tanto, la écfrasis literaria se
basa en una idea del cuadro, en una imagen del artista, en lugares
comunes del lenguaje y a proposito del arte”.”® La segunda “se
refiere a un cuadro existente, y so6lo tiene sentido si esta basada
en el analisis formal de su objeto [...] formula juicios de valor
variados y basados en principios estéticos explicitos, condena o
elogia, quiere formar el gusto de sus lectores™.”

Sahagun crea un relato basado en la observacion, presenta el
objeto fisico al cual se refiere, hace juicios de valor, y conduce ha-

%6 Ibid., p.159.

" Pedro Antonio Agudelo, op. cit., p. 82.
* Idem.

¥ Idem.
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cia la lectura que €l desea. Por ejemplo, la descripcion del edificio
numero doce:

El duodécimo edificio se llama Tlillancalmécac, era un oratorio
hecho a honra de la diosa Cihuacéatl. En este edificio habitaban tres
satrapas que servian a esta diosa, la cual visiblemente les aparecia
y residia en aquel lugar, y de alli visiblemente salia para ir a donde
queria. Cierto que era el demonio en forma de aquella mujer.*

Hay que poner atencion a las palabras que utiliza, porque ellas
contienen la intencion que quiso darle el autor a este segmento
del texto. Menciona el nombre del edificio, la diosa a quien esta-
ba consagrado, el nimero de sacerdotes, o satrapas como ¢l los
llama, utiliza el adverbio visiblemente que reafirma la idea de que
aquello lo estd observando, y en la oracion final hace el juicio
de valoracion de todo el parrafo, y que corresponde también a la
intencion de la Historia general que el mismo fraile menciona:

El médico no puede acertadamente aplicar las medicinas al enfer-
mo sin que primero conozca de qué humor o de qué causa procede
la enfermedad [...] Para predicar contra estas cosas [ceremonias],
y aun para saber si las hay, menester es saber como las usaban en
tiempo de su idolatria [...] y los confesores ni se las preguntan ni
piensan que hay tal cosa, ni saben lenguaje para se las preguntar.’!

A través del lenguaje Sahagtin pudo acercarse a este objetivo,
ya que escogi6 las palabras especificas que creyd adecuadas (a
este tipo de vocablos se le conoce como subjetivemas, mas ade-
lante se revisaran), trasmitiéndolas por medio del texto que se ha
conservado hasta nuestros dias.

Se afirma que el hombre es un ser de lenguaje,’” dado el de-
sarrollo y complejidad de sus sistemas comunicativos, que lo
diferencia de las demas especies que coexisten con ¢él. La adqui-
sicion de estos sistemas le permitié a la especie humana crear y

30 Sahagun, op. cit., p. 155.
U Ibid., p. 15.

2 Eduardo Bertolino y Laura Perelli, “Lenguaje, subjetividad y cultura”, en
La trama de la comunicacion, num. 10, 2005-2006, tomado de: dialnet.unirioja.
es/descarga/articulo/4469003.pdf [consultado el 28 de julio de 2014].
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transmitir cultura. El lenguaje re-produce la realidad, y como no
existe pensamiento sin lenguaje, el conocimiento del mundo, de
los demas y de uno mismo va a estar determinado por éste.

Los subjetivemas son palabras portadoras de la vision personal
del enunciador. Los hablantes, al referirnos a algtin objeto fisi-
co, escogemos términos especificos que encontramos en nuestro
bagaje personal; vamos seleccionando de nuestro conocimiento
elementos lingiiisticos que permiten acercarnos a nuestro objeti-
vo como transmisores de un mensaje, ya sea para pedir un favor,
externar una protesta o comunicar alguna noticia. El subjetivema
se vincula con la écfrasis en el momento en que el testigo ocular,
después de haber realizado la observacion del fenémeno a descri-
bir, tiene que seleccionar las palabras que utilizara en el lenguaje
verbal y, con ello, quedara registrada su valoracion del hecho.

Transmitimos subjetividad al utilizar el lenguaje, y esto no es
otra cosa que reflejo de nuestro contexto cultural: la “subjetividad
se adquiere, se construye y se reconfigura permanentemente. Esta
constituida [...] por la cultura. No es otra cosa que cultura encar-
nada, singularizada”.’** En las narraciones historicas, como es el
caso de la Historia general, el historiador usa palabras que son
huellas de la valoracion que hace del suceso que narra. Estos ele-
mentos lingliisticos permiten indagar en la subjetividad del dis-
curso y del lenguaje historico registrado por Sahagin ayudando
a vislumbrar el proceso de transmision de conocimiento a traves
de la écfrasis.

Conclusiones

Muchos de los acontecimientos narrados en la Historia general,
en concreto en el apéndice II llamado Relacion de los edificios
del gran templo de México, son producto de la figura retorica
llamada écfrasis, ya que estan basados en la observacion de ima-
genes del entorno y del contexto de esos momentos (siglo XVI),

3 Idem.

3% Idem.
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sobre todo de la vida cotidiana del mexica, y su explicacion verbal
realizada por Sahagun y sus informantes.

Mediante la écfrasis documentada en el apéndice II del libro
segundo de la Historia general es posible conocer directamente algu-
nas actividades que se realizaban en el Templo Mayor de México
Tenochtitlan y parte de su arquitectura monumental, mismas que
ahora se pueden cotejar y comparar con las investigaciones ar-
queoldgicas realizadas actualmente,” ayudando a ampliar la pre-
cision en la documentacion y fuentes al respecto. Ademas sitia a los
investigadores en un mejor terreno para especular sobre la identidad,
el uso y la importancia de los nuevos hallazgos arqueologicos,
historicos, lingliisticos y de cualquier otra disciplina.

El escritor, al utilizar la écfrasis, se convierte en el recons-
tructor del instante capturado por el ojo del observador y, por
lo tanto, de la experiencia de conocimiento que, a su vez, puede
ser transmitido a otras personas en diferentes tiempos y latitudes
por medio del lenguaje escrito; en este caso particular la forma
de transmision fue por medio de la cronica descriptiva, lo que
permite detenerse a analizar cada uno de los espacios arquitecto-
nicos y su funcion especifica.

El lenguaje, usado con precision, le permite al escritor conducir
al lector por los objetivos que se plantea, ya sea persuadir, infor-
mar, indignar, etc. Sahagun pretendia conocer y transmitir el cono-
cimiento a sus compafieros religiosos sobre las costumbres de los
pobladores nativos, para poder suplantarlas por el rito catdlico que
ellos propagaban. En la actualidad, a mas de cuatrocientos afios de
la Historia general de las cosas de Nueva Esparia, sabemos que en
lugar de haberse erradicado las costumbres milenarias de los habi-
tantes mesoamericanos, se mezclaron con las tradiciones de otras

» Ver Alfredo Lopez Austin. Monte sagrado-Templo mayor, México:
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, UNAM, Instituto Nacional
de Investigaciones Antropologicas, 2009. También J. Barrera, Arqueologia
urbana en la reconstruccion arquitectonica del recinto sagrado de México-
Tenochtitlan, México, Porrua, 2013.
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partes del mundo.* Y ahora, la Historia general permite conocer,
de forma documental, estas costumbres que alin siguen vivas en
México.
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Autor Sahagtin y autores indigenas
en Coloquios y Doctrina Christiana, 1564.
Un enfoque desde la retorica

Citlalli Bayardi Landeros
UAM Iztapalapa

Resumen: Este ensayo distingue dos secciones del texto Cologuios
y Doctrina Christiana (1564) de fray Bernardino de Sahagin y el
Colectivo Indigena del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco: la primera
en nahuatl como obra de un colectivo indigena, y la otra en castella-
no cuya autoria corresponde a Sahagun. Cada seccidn se caracteriza
por elementos retéricos particulares, que si bien se analizan por sepa-
rado deben apreciarse en conjunto, con el objetivo de captar la riqueza
y complejidad del texto. La seccion de Sahagun estd marcada por la
sencillez y claridad, por ello se tiene una puritas y perspicuitas poco
desarrolladas, mientras que la ornamentacion es simple. La seccion en
nahuatl del colectivo indigena, por el contrario, maneja lo que podria
llamarse un “genus sublime”, con momentos altamente dramaticos.

Palabras clave: fray Bernardino de Sahagun, retorica novohispana, au-
tores indigenas, siglo XVI.
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I documento que conocemos como Coloquios y Doctrina

Christiana, de fray Bernardino de Sahagun,' es solo una
cuarta parte, aproximadamente, de lo que debid ser la obra com-
pleta. Constituido por 16 folios, este fragmento fue recuperado
hacia 1921 por el padre Pascual Saura, de los Archivos Secretos
del Vaticano, donde habian permanecido mal catalogados. La pri-
mera publicacion la realizo José Maria Pou y Marti, en 1924.°

El texto en su totalidad, segun se aprecia en el sumario de la
obra contenida en los folios recobrados, debid incluir, ademas
de las piezas preliminares, dos libros, uno el de los coloquios,
en el que se recogieron las platicas con que, aparentemente, los
primeros franciscanos convirtieron a la ¢élite indigena de la re-
cién conquistada Nueva Espafa; y un segundo libro que con-
tenia el catecismo o la doctrina cristiana propiamente dicha; el
primero abarcaba 30 capitulos, y el segundo, 21. Estos valiosos
folios solo contienen 14 capitulos del primer libro, el resto y
todo el segundo libro permanecen extraviados.

Las piezas preliminares del documento son las siguientes:
“Prélogo”, nota “Al prudente lector”, Sumario de los libros pri-
mero y segundo, y finalmente un breve “Cathalogo de los doze
frayles de Sanct Francisco”. Estas piezas estan en castellano, per-
tenecen a Sahagun como autor y se encuentran en los primeros
tres folios, por ambos lados, y en el recto del 4° folio.

A partir del anverso del 4° folio comienza el cuerpo del texto,
es decir, los Coloquios propiamente dichos, divididos en capitu-
los y éstos en paragrafos. La disposicion ocurre de la siguiente
manera: el anverso de los folios siempre conserva la version en
nahuatl de la obra, mientras que el recto corresponde a la caste-
llana, o romance.

En la nota “Al prudente lector’™ fray Bernardino de Sahagtin
declara que hacia 1564 concluy¢ la disposicion adecuada de la

! Bernardino de Sahagun, Coloquios y doctrina cristiana, Miguel Leon-
Portilla (ed.), México, UNAM, Fisac, 1985.

2 Ibid., 33.
? Ibid., 75.
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obra, a partir de unos apuntes que ¢l mismo compilé en un na-
huatl aparentemente “burdo” y que habian “estado en papeles
y memorias” hasta ese momento, cuando por fin tuvo la opor-
tunidad, como ¢l sefiala, de ponerlos en “lengua mexicana bien
congrua y limada”.

Sahagun no aporta mas datos respecto al origen de tales apun-
tes, lo que si sefiala es que fueron pulidos y dispuestos por ex
alumnos suyos, los mas destacados del Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco, altamente capacitados tanto en lengua nahuatl como
en latin, y nombra a Antonio Valeriano, Alonso Vegerano, Martin
Jacobita y Andrés Leonardo, quienes a su vez fueron asistidos por
“quatro viejos muy platicos, entendidos ansi en su lengua como
en todas sus antigiiedades”.* De estos tltimos no hay mayores
referencias, como procedencia o nombres.

Ademas de las piezas preliminares, la presencia de Sahagun
como autor se encuentra en la version en castellano de los
Coloquios. Es digno de notar que a pesar de ser un texto que nun-
ca fue publicado, como la mayoria de las obras de Sahagun, si fue
muy conocido en su época y consultado incluso un siglo después.
Mendieta lo cita en su Historia eclesiastica® y le asigna a Sahagun
el caracter de autor de los coloquios; por otra parte, fray Agustin
de Vetancurt, casi 100 afios después, también hace referencia a
dicho texto en su Teatro mexicano, donde senala haber consulta-
do: “Un libro de a folio de Postillas, que escribi6 el V. Padre Fr.
Bernardino de Sahagun con la relacion de la llegada de los doze
primeros, y las platicas que hizieron para catequizar, que contiene
51. Capitulo en mexicano, y Castellano de materias llenas de e(f)
piritu, y de erudicion Christiana”.°

Asi, es Sahagun a quien se habia reconocido como autor de
los Collogvios, sin embargo, distinguidos investigadores, como
Garibay y Klor de Alva, advirtieron en su momento la presencia

4 Idem.

3 Jeronimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, Libro 111, cap. XIII,
Antonio Rubial (est. prelim.), México, Conaculta, 1997, p. 356.

© Agustin de Vetancurt. Teatro mexicano, “Catalogo de autores impre(f)
0s...” (sic), segunda edicion facsm. de 1698, México, Porrua, 1982, fol. III.
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de la “mano indigena” en el texto. El primero encontr6 diferen-
cias significativas en ambas versiones (ndhuatl y castellano) que
lo llevaron a considerar la existencia de dos obras con el mismo
tema,’ por lo que confiri6 a los indigenas y a Sahagtn la autoria
de la version correspondiente. Por su parte, Klor de Alva sugirid
la presencia de un mismo libro compuesto a partir de un “nucleo
histérico”, pero con dos autores distintos.*

El objetivo de esta investigacion es realizar un acercamiento
desde la retorica para identificar elementos del estilo en el do-
cumento en nadhuatl y en el escrito en castellano, pertenecientes
respectivamente a Sahagun y a una colectividad indigena.

Elementos retoricos

La version de Sahaglin es mas informativa, sucinta y hasta cierto
punto carece de los ornamentos presentes en la version en na-
huatl; ésta, por su parte, esta henchida de elementos ornamentales
clasicos indigenas y retéricos que Sahagtiin no incluy6 en su tra-
bajo. Sin embargo, no se trata de una falta del franciscano, pues
era una costumbre de los tiempos no “pasar” esos matices del
nahuatl a las versiones en castellano, como apunta Garibay, pues
“la preocupacion de los traductores de esa €poca estaba fincada
en que se diera la sentencia, pura y escueta”, lo cual implicaba no
exhibir las modalidades de expresion y estilo del nahuatl.’
Como obra didéctica, al Cologuio le corresponderian cuali-
dades de claridad y sencillez, asignadas desde la proyeccion del
mismo documento; esto es, mantendria una puritas 'y perspicuitas
poco desarrolladas, asi como una ornamentacion simple. Estas
tres cualidades de la elocucion (puritas, perspicuitas y ornatus)'’

U Angel Ma. Garibay, Historia de la literatura nahuatl, t. 11, tercera edicion,
Meéxico, Porraa, 1987, p. 246.

¢ Jorge Klor de Alva, “La historicidad en los Coloquios de Sahagiin”, en
Estudios de cultura nahuatl, nim. 15, México, UNAM, 1982, pp. 147-186.

* Angel Ma. Garibay, op. cit., t. 1, pp. 409, 429.

1 Ver cuadro 1.
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si estan presentes en la version de Sahagun, pero no en la na-
huatl. En ésta no hay un lenguaje simple ni llano, se trata de un
nahuatl pulido, propio del que podrian dominar los intelectuales
indigenas que colaboraron con Sahagun, y a quienes ¢l mismo
les reconoce su capacidad y conocimiento del nahuatl, tanto de los
colegiales como de los ancianos que fueron consultados para su
elaboracion.

Cuadro 1
Dimensiones del discurso retorico

1. inventio
2. dispositio
3.1.1
puritas
3.1.2
cuit
3.1 cualidades R
de la elocucion 3.1.3.1
. X 3. elocutio compositio
Dimensiones 3.13 3.1.3.2
del discurso ornatus tropos
3.13.3
figuras
3.2.1 genus humile
% reglstros” 3.2.2 genus medium
de la elocucion
3.2.3 genus sublime
4. memoria
5. actio

Debido a estas caracteristicas, la version en nahuatl tiene un re-
gistro de elocucion que lo caracteriza como genus sublime (“‘género
sublime”), sobre todo los capitulos VI y VII, en donde participan
los indigenas principales y gobernadores, y cuando se escucha la
voz de los sacerdotes. En estos capitulos, a la finalidad didactica
del coloquio debe afiadirse como especial objetivo el movere (con-
mover) al auditorio con fines persuasivos.
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Asi, el documento en nahuatl presenta un estilo marcado por
la repeticion, paralelismos, metaforas, enumeracion y amplificatio,
entre las principales caracteristicas, que le confieren un ritmo y
reiteracion indicados para la instruccion y memorizacion propia
del estilo oral, frecuentemente usado en los huehuetlahtolli."

En el siguiente ejemplo se presenta en un par de lineas tres
figuras retoricas, con el objetivo de mostrar la profusion de ele-
mentos que se pueden encontrar en la version en nahuatl y que se
pierden en la castellana, de Sahagtn:'?

Version en nahuatl (628-630) Version de Sahagun

Auh yn amehoantin Si vosotros queréis ver
intla anquittaznequj y admiraros...
intla anqujmavicoznequj

Traduccion

Y Ustedes, si quieren contemplar, si quieren admirar

En primer lugar, se trata de un paralelismo sinonimico:"* esto
es, cuando la misma idea se repite con diferentes palabras; aun-
que Sahagun también usa dos verbos: ver y admirar, su version
pierde la sonoridad y el ritmo que se mantienen en la nahuatl, gra-
cias a la gramatica propia de éste. Con la particula “intla” se tiene
una anafora, que se refiere a la repeticion de una palabra al inicio
de una frase; y con el verbo nequj (querer), un homeoptoton, esta

" Huehuetlahtolli, testimonios de la antigua palabra, Miguel Le6n-Portilla
(ed. y estudio introd.), Librado Silva Galeana (transliteracion, trad. al espafiol y
notas), segunda edicion, México, FCE, 2011, p. 432.

1> Para todas las referencias y citas del texto Coloquios y doctrina cristiana,
uso la edicion de Miguel Leon-Portilla (ed.), México, UNAM, FISAC, 1985; en
ésta se mantiene una division del escrito a través de lineas muy cortas que fa-
cilitan la comprension y traduccion del texto. Mantengo esta division y cito el
nimero de la linea entre paréntesis, la columna de la izquierda contiene la ver-
sion correspondiente a Sahagun; la traduccion de los textos es responsabilidad
mia, asi como el uso de negritas para resaltar ciertos elementos.

13 Angel Ma. Garibay, op. cit., t. 1, p. 65.
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figura sucede cuando se repite el mismo final en las palabras o
en grupos de palabras. Dichas repeticiones establecen un ritmo
discursivo que, ademads, vale como recurso mnemotécnico € in-
tensifica la accion, en ocasiones dramatizandola.

Uno de los tropos mas empleados, sobre todo en la seccion
en nahuatl, son las metaforas, que pueden encontrarse solas o en
series de dos (o mas), y asi constituyen ciertos paralelismos par-
ticulares. Es aqui donde se percibe una gran riqueza estilistica en
el Coloquio, en la seccion nahuatl. Garibay fue quien acui6 el
término difrasismo' para designar la presencia de dos metaforas
pareadas que expresaban un pensamiento simbolico; cada una,
no obstante, aporta elementos que aluden a una “composicion
dual”, en palabras de Lopez Austin,”” de aquello que designan.
En general, se trata de dos elementos lingiiisticos que no son
meros ornamentos y cuyos significantes completan un “nucleo
conceptual”.'®

Por ejemplo, en el capitulo VI, paragrafo B, de los Cologuios,
los gobernadores y principales indigenas indican a los religiosos
cuales son sus responsabilidades, y les dicen:

Version en nahuatl (793-798) | Version de Sahagiin

nosotros no tenemos cargo sino
de las cosas de la guerra y de
los tributos

Aubh in tehoantin

ca ¢a ye iyo totequjuh:

(in mjtoa) teuatl tlachinollj.
auh ca iehoatl ypan titlatoa,
tictocujtlauja yn jtequjuh

yn cujtlapillj yn atlapallj,

' Ibid., p. 19.

15 Alfredo Lopez Austin, “Difrasismos, cosmovision e iconografia”, en
Revista espaiiola de Antropologia Americana, Vol. Extraordinario, 2003, pp.
143-160.

® Mercedes Montes de Oca, “Los difrasismos: ;nucleos conceptua-
les mesoamericanos?”, en Mercedes Montes de Oca (ed.), La metdafora en
Mesoamérica, México, UNAM, 2004, pp. 32-46.
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Traduccion

y nosotros, s6lo es esto nuestro oficio: (se llama) teoat! tlachinolli
(“la guerra”) y también de esto tratamos, nos encargamos de los
tributos de in cuitlapilli in atlapalli (“pueblo”)

Teoatl, tlachinolli, es el difrasismo que se refiere a la “guerra”;
mientras que in cuitlapilli, in atlapalli, alude al “pueblo”."”

Si bien ya habia mencionado que la version de Sahagun suele
ser mas sintética y escueta, también hay momentos, aunque no
muchos, en los que el franciscano es quien subraya ciertos ele-
mentos que personalmente le interesan; asi, repite o amplifica
ciertas sentencias, por ejemplo, en el final del paragrafo B, del
capitulo VIII. Una vez concluida la exposicion respecto a la
necesaria abjuracion que deben hacer los indigenas de sus an-
tiguos dioses, los religiosos concluyen con una argumentacion
condicional que imponen a los indigenas.

En la version en nahuatl se establece un estilo periodico cir-
cular clasico, que incluye una protasis seguida de la consecuente
apodosis.

Version en nahuatl (1140-1148) Version de Sahagiin
Auh in axca ixtlacamo Pero si no quisiéredes oyr
lanquicaquiznequj las palabras diuinas que
yn jhiyotzin in jtlatoltzin dios ese mismo dios os enbia
(in uel ichoatzin amechmomaquilia) | y darles el crédito y reve-
cenca amouitjzque. rencia que se les deue, de
auh in dios in oqujmopevaltili aqui adelante uuestros
in amopololoca, errores no tienen escusa
qujmotzoquixtiliz alguna y nuestro Sefior
ancempoliuizque. Dios que os ... comenga-
do a destruir, por vuestros
grandes pecados os aca-
bara.

7 Idem.
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Traduccion

Pero ahora, si no quisieres escuchar /n ihiyotzin, in itlahtoltzin,
“Su Aliento, Su Palabra” de Dios (bien es El quien la entrega a
ustedes) mucho peligraran.

Y Dios que los empezo a destruir los terminard por desaparecer
para siempre.

En la version ndhuatl identificamos como protasis las pri-
meras 5 lineas.

Protasis: “si no quisieres escuchar ‘Su Aliento, Su Palabra’ de
Dios (bien es El quien la entrega a ustedes)”,

Como apodosis, los restantes cuatro lineas.

Apodosis: o sea la consecuencia el (entonces) “mucho peli-
graran. Y Dios que los empezo a destruir los terminara por des-
aparecer para siempre.”

La version de Sahagtn, también de estilo perioddico circular,
afiade entre ambas clausulas una oracion interordinada, mas ame-
nazante:

Prétasis: “si no quisiéredes oyr las palabras diuinas que ese
mismo dios os enbia y darles el crédito y reverencia que se les
deue”

Oracion interordinada: “de aqui adelante uuestros errores
no tienen escusa alguna”

Apodosis: “y nuestro Seior Dios que os ... comengado a des-
truir, por vuestros grandes pecados os acabara”.

Con esta “imprecacion”, Sahagin pareciera estar mas intere-
sado que los primeros franciscanos en la accion consecuente de
mantener la idolatria, para €l la consecuencia es la destruccion
total.

Recordemos que el libro de los Cologuios es uno de los docu-
mentos en los que se responsabilizé a los indigenas de la violen-
cia de la guerra de conquista, como castigo por su idolatria. Pero
regresando con Sahagun, €l ve a la distancia esa primera evan-
gelizacion, y si los indigenas fueron considerados “gentiles”, en-
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tonces sus errores les serian perdonados, pues eran idolatras por
ignorancia; sin embargo, en las palabras del fraile se aprecia una
observacion critica e intimidante respecto a la pervivencia de ta-
les précticas.

Aunque Sahaguin nunca negd la participacion indigena en su
obra, y mas aun la describio junto con su método de trabajo en
su admirable Historia general de las cosas de Nueva Espaina,™
en los Cologquios no deja de tratarse de un documento en el que la
figura de €l como autor religioso es mas visible que la presencia
de los colaboradores indigenas; similar a lo que sucede con otras
obras evanggélicas del siglo XVI, si pensamos por ejemplo en los
huehuetlahtolli, que compil6 fray Andrés de Olmos, hacia 1535, en
donde la participacion indigena es indiscutible, pero vedada.

Si Sahagun, como ¢l lo indica, fue quien dispuso el docu-
mento, la funcion de los colaboradores indigenas quiza fue la de
recordar una etapa dolorosa para la comunidad indigena, enun-
ciarla en un tiempo y en un espacio sucedido 40 afios atras, por lo
tanto, ficticio, pero es ahi donde cobra relevancia su participacion
autoral.

Estos autores indigenas tuvieron la oportunidad, a través de
la “mimesis conversacional” que impone el modelo dialégico,"”
de hacer hablar a los principales y sacerdotes indigenas en un
momento temprano de la derrota frente al conquistador espaiiol
y decir lo que obviamente ya no estaba permitido, mas aun era
castigado con la muerte: el abogar por la permanencia de la re-
ligién tradicional. Claro que lo dicen apelando al subterfugio de
la ficcion: quienes lo expresan son aquellos personajes indigenas
de 1524.

Los autores indigenas concibieron un espacio y tiempo que
llevaron al coloquio, en el cual tuvieron la ocasion de restituir a
los indigenas principales y sacerdotes parte de su antigua digni-
dad, a través del decoro manifestado en la expresion verbal de los

' Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia,
octava edicion, México, Porrua, 1992.

19 Jests Goémez, El didalogo renacentista, Madrid, Ediciones el Laberinto,
2000, p. 14.
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capitulos VI y VII, modelos de su antiguo discurso, con un tono
oral propiamente indigena.

Estos autores indigenas de 1564 ya habian vivido la imposi-
cion del cristianismo y ya habian tenido 40 de afios de fraguar su
nahuatlizacion, por decirlo de alguna manera, esto es, de introdu-
cir conceptos y vocablos a un nivel mas ontoldgico que de sim-
ples formas. Asi, esa angustiosa pérdida del universo divino que
se percibe en el enunciado teteu in omjcque (linea 927), “nuestros
dioses murieron”, en voz de los personajes de 1524, es recupera-
da por los autores en el momento de la escritura, enunciacion o
escucha del discurso total, cuarenta afios después.

Para terminar, el fragmento que actualmente se tiene de los
Coloquios, tanto la version en castellano de Sahagun como la
compuesta en nahuatl por los indigenas intelectuales, son dos ele-
mentos que integran un texto, y que no podrian ni deberian leerse
o analizarse el uno sin el otro, pues en su totalidad el documento
es fruto de una sociedad novohispana, en la que convivian, como
en el coloquio, diferentes voces pertenecientes a culturas parti-
culares.

En esta polifonia que integra una obra de autoria indigena y
religiosa occidental radica la enorme riqueza del Coloquio. De
ahi que mi propuesta es una lectura que escuche atentamente am-
bas voces.
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